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Geleitwort

,Viele haben es schon unternommen, Bericht zu geben
von den Geschichten, die unter uns geschehen sind,
wie uns das iiberliefert haben, die es von Anfang an
selbst gesehen haben und Diener des Wortes gewesen
sind. So habe auch ich’s fiir gut gehalten, nachdem ich
alles von Anfang an sorgfaltig erkundet habe, es fiir
dich, hochgeehrter Theophilus, in guter Ordnung auf-
zuschreiben, damit du den sicheren Grund der Lehre
erfahrst, in der du unterrichtet bist.” (Lukas 1, 1-4)

Wenn man so will, beschreibt diese Selbstreflexion des Lukas den Beginn
der Kirchengeschichtsschreibung. Zudem gibt er darin Auskuntft {iber seine
Kriterien: sorgfaltige Erkundung und die Herstellung einer guten Ordnung
will er leisten.

In der Tat: Die Geschichte, vor allem aber die selbst miterlebte Ge-
schichte, erscheint uns oft als ein Kuddelmuddel wegen der Vielzahl der
Einzelereignisse. Wie ein ,ununterbrochener Fluss” stromt sie, betont
Schleiermacher, und doch bildeten sich aus ihr ,Perioden und Epochen”
heraus, und , Entwicklungsknoten” konnen gefunden werden, so dass
sich in der Vielzahl der Einzelbilder gleichsam ein ,Netz der wertvollsten
Momente” ergibt (Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher, Kurze Darstel-
lung des Theologischen Studiums, § 91).

Solche Netzknoten in unserer gerade erlebten Zeitgeschichte, in der
Entwicklung der Kirchengeschichte Hamburgs, ausfindig zu machen —
dem will der vorliegende Band dienen. Seine Aufsatze bieten beides: ver-
tiefte Schau von Einzelereignissen wie auch erste Versuche von Zusam-
menschau, die die Stromungsrichtungen des Ereignisflusses veranschau-
lichen.

Den Autorinnen und Autoren gebiihrt der Dank der Nordelbischen Kir-
che fiir ihre Arbeiten und ihre lukanische Sorgfalt. Sie dienen damit dem
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Wort Gottes und uns Leserinnen und Lesern zur Selbstvergewisserung und
Selbstkritik in unserem eigenen Tun in Kirche und Gesellschaft.

Denn je zeitgenodssischer die historische Erforschung des Lebens von
Kirchengemeinschaften ist, desto deutlicher wird nicht nur das tua res agi-
tur, sondern eben auch, dass wir mit unserem Tun und Lassen, Schweigen
und Aufbegehren als selbst Agierende mit daran beteiligt sind, ob die Kir-
che dem Anspruch Gottes auf Liebe, Wahrheit und Gerechtigkeit geniigt
oder ihn verfehlt oder verfilscht.

,Das Leben ist keine Wanderung {iber ein freies Feld.” Dieser Satz Ha-
kan Nessers kann eine Quintessenz aller Geschichtsschreibung sein; fiir das
20. Jahrhundert mit seinen Kriegen und Untaten und seinen erregenden ge-
sellschaftlichen Verdnderungen gilt das allemal.

Wir wissen: Wir bediirfen des Wortes Gottes sehr als der ,,Leuchte fiir
die Fiifle und des Lichtes auf dem Wege”, von denen Psalm 119 spricht.

Kirchengeschichtliche Forschung, die die Darstellung der Fehltritte ne-
ben der des als gelungen Erachteten nicht ausspart, ist immer auch ein ei-
gentiimlicher Kommentar der Bibel und hat selbst in ihrer niichternsten
Form Anteil am Evangelium. Alle, die dieses Buch in die Hand nehmen,
werden das spiiren.

So moge dieser 26. Band der Arbeiten zur Kirchengeschichte Hamburgs uns
helfen, auch durch den Riickblick auf das eben Vergangene, auf das noch
nicht Abgeschlossene, in der rechten Mischung aus Mut und Bescheiden-
heit das kirchliche Leben im Hamburg des 21. Jahrhunderts weiter zu ge-
stalten, Gott zu Gefallen und in Achtung voreinander, wes Glaubens Kind
wir auch sein mogen in der religidsen Vielfalt unserer Stadt.

Hamburg, im April 2008

Maria Jepsen
Bischofin



Vorwort

In Abdnderung der Reihenfolge kommt nach mehrjdhrigem Abstand zu
Teil 2 nunmehr als dritter Band Teil 5 der Hamburgischen Kirchengeschichte
in Aufsitzen heraus. Die Herausgeber haben sich zu diesem Schritt ent-
schlossen, weil alle das 20. Jahrhundert betreffenden Beitrdge seit geraumer
Zeit in elektronischer Form vorlagen, so dass keine Abschreibarbeiten mehr
zu erledigen waren. Aufierdem handelt es sich in einigen Fallen sogar um
noch unverdffentlichte Manuskripte, die nicht unnétig lange liegen gelas-
sen werden konnten. Zudem sind auch die beiden letzten Bande der Arbei-
ten zur Kirchengeschichte Hamburgs dem 20. Jahrhundert gewidmet. Mit ih-
nen zusammen bilden die hier zusammengetragenen Aufsédtze nahezu eine
zeitgeschichtliche Gesamtdarstellung.

Alle Texte sind wieder formal vereinheitlicht worden. Zur Veranschauli-
chung sind den Aufsitzen zahlreiche, zum Teil neue Abbildungen beigege-
ben worden. Die Auswahlbibliographie am Schluss mochte zu vertieftem
Weiterstudium anregen. Ein Personenregister soll die Aufsatzsammlung er-
schliefSen.

Die Herausgeber danken den Autorinnen und Autoren sowie den Verla-
gen, die eine Abdruckgenehmigung erteilten. Allen am Zustandekommen
dieses Bandes Beteiligten sei herzlich gedankt. Herr Prof. Dr. Herwarth von
Schade leistete wertvolle Hilfe beim Formatieren und beim Erstellen des
Registers.

Besonderer Dank gilt auch Herrn Jakob Michelsen M. A. fiir das iiberaus
griindliche Korrektorat sowie Frau Isabella Meinecke M. A. fiir die umsich-
tige verlegerische Betreuung der Drucklegung.

Wir hoffen, dass alle, denen die jlingste Kirchengeschichte der Hanse-
stadt in einem der dramatischsten Jahrhunderte ihrer ganzen Entwicklung
am Herzen liegt, und auch noch zahlreiche Zeitzeugen das hier Gebotene
mit Interesse, Zustimmung und vielleicht auch als Anregung fiir die Ge-
genwart aufnehmen werden.

Hamburg, im Mérz 2008
Die Herausgeber des vorliegenden Bandes






Einleitung:
Hamburgische Kirchengeschichte im 20. Jahrhundert

Rainer Hering

1 Hinfihrung

Die innere und zunehmend auch duflere Distanz der Bevolkerung zur Kir-
che ist ein Kontinuum der Hamburger Geschichte der Neuzeit: , Es herrscht
in Hamburg kein tiefer kirchlicher Sinn, vielmehr im allgemeinen religiose
Flachheit, Faulheit und Gleichgiiltigkeit”, berichtete der Wiener kaiserliche
Gesandte Maximilian von Kaiserfeld (gest. 1849) 1845." Keine 20 Jahre spa-
ter schrieb der Erlanger Kirchenrechtler Adolf von Scheurl (1811-1893),
dass die Kirche in Hamburg gleich einem Theater zur gelegentlichen Erho-
lung und Zerstreuung, vielleicht noch zur Aneignung von asthetischer Bil-
dung benutzt werde: ,Sowenig es eine Theatergemeinde gibt, deren Glied
man durch den Theaterbesuch wiirde, fast ebenso wenig fiihlt man sich als
Glied der Kirche.”> Um 1900 galt Hamburg als , die unkirchlichste Stadt des
Reiches”.’> Auch am Ende des 20. Jahrhunderts sah es nicht anders aus —

! Bericht vom 21. November 1845, zitiert nach Gerhard Ahrens, Von der Franzosenzeit bis zur
Verabschiedung der neuen Verfassung 1806-1860, in: Hans-Dieter Loose (Hg.), Von den An-
fangen bis zur Reichsgriindung (Werner Jochmann / Hans-Dieter Loose [Hg.]: Hamburg. Ge-
schichte der Stadt und ihrer Bewohner 1), Hamburg 1982, S. 415-490, hier S. 454.

* Adolf von Scheurl, Rechtliches Gutachten iiber den Entwurf zu einer Verfassung fiir die
evangelisch-lutherische Kirche im Hamburgischen Staate, Hamburg 1864, S. 31; vgl. dazu
Hans Georg Bergemann, Staat und Kirche in Hamburg wahrend des 19. Jahrhunderts (Arbei-
ten zur Kirchengeschichte Hamburgs 1), Hamburg 1958, bes. S. 80-85.

* Rainer Hering, Auf dem Weg in die Moderne? Die Hamburgische Landeskirche in der Wei-
marer Republik, in: Zeitschrift des Vereins fiir Hamburgische Geschichte (im Folgenden:
ZHG) 82, 1996, S. 127-166, wieder abgedruckt in diesem Band.
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1991 lautete eine Zeitungsiiberschrift: ,Immer mehr Kirchenaustritte in
Hamburg.”* Hamburg gelte als ,Stadt ohne Gott”, berichtete 1993 das Zeit-
Magazin® Und 2004 titelte die Welt am Sonntag: ,Abschied vom Christen-
tum? Immer weniger Hamburger bekennen sich zur Kirche”.® Diese Zitate
machen es deutlich — die Mehrzahl der Kirchenmitglieder, auch derjenigen
aus dem Biirgertum, stand dieser Institution im 19. und gerade im 20. Jahr-
hundert sehr distanziert gegeniiber.

2 Forschungsstand

Der Forschungsstand zur Hamburger Kirchengeschichte im 20. Jahrhun-
dert weist grole Liicken auf. Es fehlt nicht nur eine Uberblicksdarstellung,
die wissenschaftlichem Standard entspricht, sondern es mangelt auch an
Studien zu Gruppierungen, Personen und Sachthemen. Die sich an einen
breiten Leserkreis wendende Kirchengeschichte Hamburgs von der Refor-
mation bis ins 20. Jahrhundert des Pastors Georg Daur (1900-1989) erfiillt
nicht die Kriterien einer wissenschaftlichen Darstellung und erweist sich
gerade im Abschnitt tiber das ,Dritte Reich” vielfach als apologetisch und
verschleiernd.” Einen knappen Uberblick bieten zwei neuere Lexikon-Arti-
kel.® 1968 erschien posthum die Monographie Pastor Heinrich Wilhelmis
(1888-1968) iiber die Hamburger Kirche in der nationalsozialistischen Zeit,
die bislang die einzige umfassendere Studie dieser Jahre darstellt, aber

* Hamburger Abendblatt Nr. 157 vom 9.7.1991, S. 11.

® Martin Merz, Stadt der vielen Gétter, in: Zeit-Magazin Nr. 9 vom 26.2.1993, S. 23-33, hier
S. 23. In dem Artikel wird allerdings die religidse Vielfalt in Hamburg dargestellt.

® Edgar S. Hasse, Abschied vom Christentum? Immer weniger Hamburger bekennen sich zur
Kirche. Der Mitgliederschwund verschérft die Finanzkrise, die jetzt auch im Rathaus fiir Ver-
unsicherung sorgt, in: Welt am Sonntag Nr. 27 vom 4.7.2004, S. 75.

7 Georg Daur, Von Predigern und Biirgern. Eine hamburgische Kirchengeschichte von der Re-
formation bis zur Gegenwart, Hamburg 1970.

® Bernhard Lohse, Hamburg, in: Theologische Realenzyklopédie, Bd. XIV, Berlin — New York
1985, S. 404-414; Anneliese Sprengler-Ruppenthal, Hamburg I. Stadt und Erzbistum, in: Reli-
gion in Geschichte und Gegenwart. Handworterbuch fiir Theologie und Religionswissenschaft,
4., vollig neu bearb. Aufl., Bd. 3, Tiibingen 2000, Sp. 1398-1401.
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auch nicht heutigen wissenschaftlichen Anforderungen entspricht.” Uber
die Dreifaltigkeitsgemeinde Hamburg-Hamm in der Weimarer Republik
und im , Dritten Reich” gibt es die geschichtswissenschaftliche Disserta-
tion Michael Reiters (geb. 1954)." Im Rahmen einer Untersuchung iiber
die Vorgeschichte der Hamburger Christlich Demokratischen Union geht
Helmut Stubbe-da Luz (geb. 1950) in seiner historischen Doktorarbeit
auch auf die kirchliche Situation in Hamburg, vor allem in den Gemein-
den spaterer CDU-Politiker, ein."" Den Charakter einer Nacherzdhlung
der Lebenserinnerungen des nationalsozialistischen Landesbischofs Franz
Tiigel (1888-1946) haben die Ausfithrungen des Historikers Manuel Ruoff
(geb. 1964)."” Fiir die Jahre zwischen 1945 und 1965 liegt jetzt die in Ox-
ford angenommene fundierte Dissertation Lisa Striibels (geb. 1974) vor,
die auf breiter Quellengrundlage basiert; sie untersucht auch den Umgang
mit der nationalsozialistischen Vergangenheit.” Untersuchungen zu Ein-
zelaspekten und biographische Studien sowie erste Synthesen zu einzelnen

’ Heinrich Wilhelmi, Die Hamburger Kirche in der nationalsozialistischen Zeit 1933-1945 (Ar-
beiten zur Geschichte des Kirchenkampfes, Erganzungsreihe 5), Gottingen 1968; dazu s. u. Die
Darstellung Hamburgs bei Kurt Meier, Der evangelische Kirchenkampf, 3 Bde., Gottingen
1976-1984, beruht weitgehend auf Wilhelmi; leider finden sich bei Meier etliche Fehler. Un-
vollstandig und voller gravierender sachlicher Fehler ist: Stephan Linck, Hoffnung: Kirche, in:
Wie wird es weitergehen ... Zeitungsartikel und Notizen aus den Jahren 1933 und 1934, ge-
sammelt und aufgeschrieben von Elisabeth Fliigge, bearb. von Rita Bake, Hamburg 2001,
S. 17-24; vgl. dazu: Rainer Hering, Kirchen in Monarchie, Republik, Diktatur und Demokra-
tie. Neuerscheinungen zur neueren und neuesten Kirchengeschichte Deutschlands, in: Aus-
kunft. Mitteilungsblatt Hamburger Bibliotheken 22, 2002, S. 334-366, hier S. 353-357. Nach
Abschluss des Manuskripts erschien: Victoria Overlack, Zwischen nationalem Aufbruch und
Nischenexistenz. Evangelisches Leben in Hamburg 1933-1945 (Forum Zeitgeschichte 18), Ham-
burg 2007.

1% Michael Reiter, Christliche Existenz und sozialer Wandel in der ersten Halfte des 20. Jahr-
hunderts. Eine Hamburger Kirchengemeinde in den politischen Auseinandersetzungen der
Weimarer Republik und des Dritten Reiches, Phil. Diss. Hamburg 1992; dazu meine Rezension
in: ZHG 80, 1994, S. 237-240.

" Helmut Stubbe-da Luz, Union der Christen — Splittergruppe — Integrationspartei. Wurzeln
und Anfénge der Hamburger CDU bis Ende 1946, Phil. Diss. Hamburg 1989, zum Protestan-
tismus bes. S. 88-127.

2 Manuel Ruoff, Landesbischof Franz Tiigel (Beitrdge zur deutschen und europaischen Ge-
schichte 22), Hamburg 2000; vgl. dazu: Rainer Hering, Forschungen zur neueren Kirchenge-
schichte und zur Kirchlichen Zeitgeschichte in Deutschland, in: Auskunft. Mitteilungsblatt
Hamburger Bibliotheken 20, 2000, S. 249-267, hier S. 265-267.
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Zeitabschnitten hat der Verfasser vorgelegt." Einige Beitrage entstanden an
der heutigen Forschungsstelle fiir Zeitgeschichte in Hamburg."” Impulse
fiir die Diskussion der Zeit des , Dritten Reiches” in vielen Gemeinden gab
die Wanderausstellung , Kirche, Christen, Juden in Nordelbien 1933-1945“ 16

Wahrend die Geschichte der katholischen Kirchen in Hamburg durch ei-
nige Untersuchungen dargestellt ist,"” liegen zur Evangelisch-Reformierten
Gemeinde sowie zu Freikirchen und anderen religiosen Gruppierungen
nur wenige wissenschaftliche Arbeiten vor."

" Lisa Striibel, Continuity and Change in City Protestantism. The Lutheran Church in Ham-
burg, 1945-1965, Phil. Diss. Oxford 2001 (Buchausgabe: Arbeiten zur Kirchengeschichte Ham-
burgs 23, Hamburg 2006).

% Als Beispiele seien hier genannt: Rainer Hering, Theologische Wissenschaft und , Drittes
Reich”. Studien zur Hamburger Wissenschafts- und Kirchengeschichte im 20. Jahrhundert
(Reihe Geschichtswissenschaft 20), Pfaffenweiler 1990; ders., Theologie im Spannungsfeld von
Kirche und Staat. Die Entstehung der Evangelisch-Theologischen Fakultit an der Universitat
Hamburg 1895 bis 1955 (Hamburger Beitrdge zur Wissenschaftsgeschichte 12), Berlin — Ham-
burg 1992; ders., Vom Seminar zur Universitit. Die Religionslehrerausbildung in Hamburg zwi-
schen Kaiserreich und Bundesrepublik, Hamburg 1997; ders., Missionswissenschaft und Staat
zwischen Kaiserreich und ,Drittem Reich”, in: Ulrich van der Heyden / Holger Stoecker (Hg.),
Mission und Macht im Wandel politischer Orientierungen. Europaische Missionsgesellschaf-
ten in politischen Spannungsfeldern in Afrika und Asien zwischen 1800 und 1945 (Missionsge-
schichtliches Archiv 10), Stuttgart 2005, S. 675-686; auflerdem die Beitrage in diesem Band.
Biographische Artikel finden sich unter anderem in: Biographisch-Bibliographisches Kirchen-
lexikon, begriindet und hg. von Friedrich Wilhelm Bautz, fortgefiihrt von Traugott Bautz, ab
Bd. VII, Herzberg 1994; Franklin Kopitzsch / Daniel Tilgner (Hg.), Hamburg-Lexikon, Ham-
burg 1998, 2., durchges. Aufl. Hamburg 2000; Franklin Kopitzsch / Dirk Brietzke (Hg.), Ham-
burgische Biografie. Personenlexikon, ab Bd. 1, Hamburg 2001.

5 Werner Jochmann, Antijiidische Traditionen im deutschen Protestantismus und nationalso-
zialistische Judenverfolgung, in: ders.: Gesellschaftskrise und Judenfeindschaft in Deutsch-
land 1870-1945 (Hamburger Beitrdge zur Sozial- und Zeitgeschichte 23), Hamburg 1988,
S.265-281; ders., Ein lutherischer Bischof zwischen politischen Hoffnungen und kirchlichen
Zielen, in: ebd., S. 282-297; Ursula Biittner, Orientierungssuche in heilloser Zeit: der Beitrag
der evangelischen Kirche, in: dies. / Bernd Nellessen (Hg.), Die zweite Chance. Der Ubergang
von der Diktatur zur Demokratie in Hamburg 1945-1949 (Publikationen der Katholischen
Akademie Hamburg 16), S. 85-107, veranderter Wiederabdruck in diesem Band; Rainer He-
ring, Nationalistisch und hierarchiebewusst. Evangelische und Katholische Kirche, in: For-
schungsstelle fiir Zeitgeschichte in Hamburg (Hg.), Hamburg im ,Dritten Reich”, Goéttingen
2005, S. 357-375. Zum Katholizismus: Bernd Nellessen, Das miithsame Zeugnis. Die katholi-
sche Kirche in Hamburg im zwanzigsten Jahrhundert (Hamburger Beitrdge zur Sozial- und
Zeitgeschichte 26), Hamburg 1992.
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3 Die Trennung von Staat und Kirche im 19. Jahrhundert

Die Frage der Trennung von Staat und Kirche wurde in Hamburg im Zu-
sammenhang mit der Forderung nach einer reprédsentativen Demokratie
seit 1848 immer haufiger gestellt.” Die Verfassung vom 28. September 1860
leitete diesen Prozess ein: Dazu gehorten die Einfithrung von Zivilstands-
register und Zivilehe (1865) und der Aufbau eines staatlichen Schulwesens.
1863 wurde die Interimistische Oberschulbehdrde geschaffen, die das
Scholarchat abloste und ab 1871 Oberschulbehdrde hiefs. Das Scholarchat
war durch die Kirchenordnung Johannes Bugenhagens von 1529 als Schul-
aufsichtsbehorde eingerichtet worden; es bestand aus den vier amtséltesten
Ratsherren, den fiinf Pastoren der Hauptkirchen mit deren Senior an der
Spitze und samtlichen Oberalten. Das , Gesetz, betreffend das Unterrichts-
wesen” vom 11. November 1870 schuf dann die rechtliche Basis fiir das
staatliche Schulwesen. Mit der ,Verfassung der evangelisch-lutherischen
Kirche im Hamburgischen Staate” vom 9. Dezember 1870 entstand nach

1 Annette Géhres / Stephan Linck / Joachim LifS-Walther (Hg.), Als Jesus ,arisch” wurde. Kir-
che, Christen, Juden in Nordelbien 1933-1945. Die Ausstellung in Kiel, Bremen 2003; Hansjorg
Buss / Annette Gohres / Stephan Linck / Joachim Lif-Walther (Hg.), , Eine Chronik gemischter
Gefiihle”. Bilanz der Wanderausstellung , Kirche, Christen, Juden in Nordelbien 1933-1945",
Bremen 2005.

V7 Zur romisch-katholischen Kirche: Bettina Schneider, Entwicklung der katholischen liturgi-
schen Bewegung in der Weimarer Republik unter Beriicksichtigung ihrer Auswirkungen auf
die katholische Kirche in Hamburg, Magisterarbeit (Geschichtswissenschaft) Ms. Hamburg
1998; Holger Wilken, Die katholische Gemeinde in Hamburg vom Ende des 18. Jahrhunderts
bis 1963, Phil. Diss. Ms. Hamburg 1997; Nellessen, Zeugnis.

' Beispielhaft seien hier genannt: 1588-1988. Evangelisch-reformierte Kirche in Hamburg,
Hamburg o. J.; Baldur E. Pfeiffer / Lothar E. Trader / George R. Knight (Hg.), Die Adventisten
und Hamburg. Von der Ortsgemeinde zur internationalen Bewegung (Archiv fiir internationa-
le Adventgeschichte 4), Frankfurt a. M. u. a. 1992; Matthias Rauert / Hajo Brandenburg (Hg.),
400 Jahre Mennoniten in Altona und Hamburg, Hamburg 2001. Vgl. insgesamt: Wolfgang
Griinberg / Dennis L. Slabaugh / Ralf Meister-Karanikas (Hg.), Lexikon der Hamburger Reli-
gionsgemeinschaften. Religionsvielfalt in der Stadt von A bis Z, Hamburg 21995. Auf diese
Gruppierungen kann im Folgenden leider nicht eingegangen werden, vgl. dazu in diesem
Band Rainer Hering, Kirchen und Religionsgemeinschaften in der Hamburger Gesellschaft
seit dem Ende des Zweiten Weltkrieges.

¥ Hierzu und zum Folgenden: Bergemann, Staat und Kirche, bes. S. 47-92; Lohse, Hamburg,
S.410f.
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zehnjahrigen Verhandlungen eine weitgehend selbststandige Landeskir-
che.” Die Synode allein war berechtigt, allgemein verbindliche kirchliche
Verordnungen und Gesetze zu erlassen. Der Kirchenrat als Aufsichts- und
Verwaltungsbehorde setzte sich aus neun Mitgliedern (zwei Senatoren,
dem Senior sowie zwei geistlichen und vier nichtgeistlichen von der Syn-
ode gewihlten Vertretern) zusammen. Die fiinf Hauptpastoren priiften die
Kandidaten; das kirchliche Lehramt und die theologische Wissenschaft
wurden vom Geistlichen Ministerium ausgetibt.

Auf kirchliche Initiative wurde das Patronat geschaffen, das den evange-
lisch-lutherischen Senatsmitgliedern kirchliche Rechte tiibertrug: Bestati-
gung der Beschliisse der Synode und der Pastorenwahlen, Ernennung von
zwei Prasidialmitgliedern fiir den Kirchenrat, Sitz in den Kirchenvorstan-
den (,Kirchspielsherren”), Wahl des Seniors aus den fiinf Hauptpastoren.
Kirchenrechtlich war das Patronat eine Neuschopfung, die aus der friihe-
ren Stellung des Senates als Kirchenbehorde abgeleitet wurde. Dahinter
stand theologisch der altlutherische Gedanke des Anteils der christlichen
Obrigkeit am Kirchenregiment. Allerdings beruhten diese Befugnisse jetzt
nicht mehr auf der Basis einer staatlichen, sondern allein auf der einer
kirchlichen Vollmacht. Damit wollte die Kirche das tiberkommene Verhalt-
nis zu den lutherischen Senatsmitgliedern beibehalten und eine Gefahrdung
der Kirche durch das Ende des bisherigen Kirchenregiments ausschliefien.
Umgekehrt war die Kirche durch zwei Geistliche in der Oberschulbehorde
vertreten und konnte so einen gewissen Einfluss auf das Schulwesen beibe-
halten. Zugleich wurde 1886 eine Kirchensteuer eingefiihrt und ab 1887
von den Lutheranern, ab 1904 auch von den Katholiken erhoben. Der Staat
stellte dafiir seine Steuerlisten zur Verfiigung und sorgte ab 1913 selbst ge-
gen Kostenersatz fiir ihre Einziehung. Diese Entwicklung starkte innerkirch-
lich die Zentralinstanzen und schwichte die Selbststandigkeit der einzelnen

* Verfassung der evangelisch-lutherischen Kirche im Hamburgischen Staate vom 9. Dezember
1870, in: Gesetzsammlung der Freien und Hansestadt Hamburg, 1870, I, S. 137-155 (mit Ein-
fiihrungs-Ordnung fiir die Verfassung der evangelisch-lutherischen Kirche im Hamburgi-
schen Staate und dazugehorigen Transitorischen Bestimmungen); vgl. zum Hintergrund: Die
Kirche im Freistaat Hamburg, in: Allgemeine evangelisch-lutherische Kirchenzeitung 10, 1877,
Sp. 299-303; Oscar Meincke, Die rechtliche Stellung der Evangelisch-lutherischen Kirche im
Hamburgischen Staate (Abhandlungen und Mitteilungen aus dem Seminar fiir Offentliches
Recht 14), Hamburg 1925, bes. S. 24-49; Johannes Ipsen, Die Entwicklung der Verfassung der
Evang.-Luth. Kirche im hamburgischen Staate, in: Hamburgische Kirchenzeitung, 1926, S. 34-37
und 41-43.
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Gemeinden. Von der Kirchensteuer gingen zwei Fiinftel an die Kirchen-
hauptkasse und drei Fiinftel an die Gemeinden. Abgeschlossen wurde der
Prozess der Trennung von Kirche und Staat, als am 7. Mai 1919 die evange-
lisch-lutherischen Mitglieder des Senats auf ihre Patronatsrechte verzichte-
ten und die Landeskirche unabhingig von den Organen des Staates wurde.
Mit der (vorldufigen) Verfassung vom 16. Juli 1919 war der duflere Neubau
der Kirche abgeschlossen, mit der Verabschiedung der endgtiltigen Verfas-
sung vom 30. Mai 1923 auch der innere Ausbau.”

4 Die Geschichte der Evangelisch-lutherischen Kirche im
Hamburgischen Staate - Vorschlage fiir eine Epochen-
einteilung

Die Periodisierung von Geschichte ist eine wesentliche Voraussetzung fiir
ihre Erforschung und ihr Verstandnis. Geschichte vollzieht sich als Prozess,
den langfristig wirkende, kollektive Handlungszusammenhange bestim-
men. Sie ist von daher kaum aufgrund von punktuellen Daten zu struktu-
rieren. Zudem: Welche Aspekte sollen als entscheidend angesehen werden?
Anderungen der rechtlichen Situation? Wirtschaftliche Aspekte? Kirchen-
bauten und Gemeindegriindungen? Mentale Wandlungen? Agieren von
Personen? Wandel in den Geschlechterbeziehungen? Es gibt keine alle Ent-
wicklungslinien scharf durchtrennenden Schnitte, von daher auch keine
klaren, unbestrittenen und unveranderbaren Epochendefinitionen.” Je na-
her man der Gegenwart kommt, desto geringer ist die Distanz, die fiir
einen solchen Uberblick erforderlich ist. Die folgenden Uberlegungen sind
also eher als ein Diskussionsangebot zu verstehen, wie die Geschichte der
Evangelisch-lutherischen Kirche im Hamburgischen Staate gegliedert wer-

*! Verfassung der Evangelisch-lutherischen Kirche im Hamburgischen Staate vom 24.Juni
1919, in: Amts-Blatt der freien und Hansestadt Hamburg Nr. 163 vom 17.7.1919, S. 1217-1243;
Verfassung der Evangelisch-lutherischen Kirche im Hamburgischen Staate vom 30.5.1923, in:
Hamburgisches Gesetz- und Verordnungsblatt Nr. 98 vom 31.5.1923, S. 427-442. Vgl. Meincke,
Stellung, S. 50-77; Wolf Harm, Ausschnitt aus der Geschichte der Ev.-luth. Kirche in Hamburg
und ihre Struktur in der Gegenwart, Ms. Hamburg 1980, bes. S. 36-38.

2 Vgl. dazu Franz J. Bauer, Das ,lange’ 19. Jahrhundert. Profil einer Epoche, Stuttgart 2004,
bes. S. 9-11.
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den kann. Dabei stehen zu unterschiedlichen Zeitraumen verschiedene Kri-
terien im Mittelpunkt.

Die Zeit von 1860 bis 1870 ist — wie geschildert — die Phase, in der die
Trennung von Staat und Kirche in Hamburg beginnt. Wahrend des Kaiser-
reiches ist das Patronat pragend fiir die rechtliche Situation der Kirche. Ab-
geschlossen wird die Trennung in den Jahren 1919/1923 mit der vorldufigen
beziehungsweise der neuen Kirchenverfassung. Die Zeit der Weimarer
Republik von 1919/1923 bis 1933 ist durch den Einzug demokratischer Ele-
mente in die Kirche und die erstmalige Mitwirkung von Frauen in den Kir-
chenvorstinden gekennzeichnet.” In dieser Zeit werden auch erste Arbeits-
moglichkeiten fiir Theologinnen in der Landeskirche geschaffen (1927). Die
Einfithrung des Bischofsamtes 1933, verbunden mit der Aufthebung der de-
mokratischen Elemente der Verfassung und der Kumulierung aller legisla-
tiven und exekutiven Funktionen in der Person des Landesbischofs, ist eine
einschneidende Zasur* Das Grof-Hamburg-Gesetz von 1937, durch das
die preufiischen Stadte Altona, Harburg und Wandsbek zur Hansestadt ka-
men und unter anderem Cuxhaven/Ritzebiittel abgetreten wurde, 16ste
zwar in der Kirche entsprechende Debatten aus, veranderte die Kirchen-
grenzen aber nicht. Auf der Ebene des Gemeindealltages waren der Beginn
des Zweiten Weltkrieges 1939 und vor allem die verheerenden Zerstérun-
gen der Stadt im Rahmen der ,Operation Gomorrha” im Juli/August 1943
bittere Einschnitte,” die in ihren Auswirkungen {iber das Kriegsende 1945
und die Reaktivierung der demokratischen Kirchenverfassung, allerdings
unter Beibehaltung des Bischofsamtes,* hinausgingen. Die Zeit nach 1945

2 Vgl. Hering, Weg.

# Vgl. Rainer Hering, Die Bischéfe Simon Schéffel, Franz Tiigel (Hamburgische Lebensbilder
in Darstellungen und Selbstzeugnissen 10), Hamburg 1995; ders., Das Fiihrerprinzip in der
Hamburger Kirche. Vor 70 Jahren: Amtseinfithrung des ersten Hamburger Landesbischofs am
11. Juni 1933 (Verdffentlichungen des Archivs des Kirchenkreises Alt-Hamburg 18), Hamburg
2003, 22004.

» Vgl. Rainer Hering, Kirchliches Leben im Krieg. Die Gemeinde Nord-Barmbek in Hamburg 1939
bis 1945 (Veroffentlichungen des Archivs des Kirchenkreises Alt-Hamburg 20), Hamburg 2003.

% Gesetz betreffend den Landesbischof vom 3. Juli 1946, in: Gesetze, Verordnungen und Mit-
teilungen aus der Evangelisch-lutherischen Kirche im Hamburgischen Staate (bis 1945: Geset-
ze, Verordnungen und Mitteilungen aus der Hamburgischen Kirche; im Folgenden: GVM),
1946, S. 2.
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war gepragt durch Kontinuitétslinien wie durch Neuanfiange, vor allem ab
Ende der fiinfziger und in den sechziger Jahren.”

Die weiteren Phasen der Entwicklung der Landeskirche zu gliedern ist
nicht einfach. Der Endpunkt, ihr Aufgehen in der Nordelbischen Evange-
lisch-Lutherischen Kirche 1977, ist klar. Fir die Zeit dazwischen konnen
verschiedene Einschnitte, Phasen, Tendenzen und Trends benannt werden:
die neue Kirchenverfassung von 1959, durch die die Position des Kirchen-
rates und der Geistlichen insgesamt sowie die hierarchischen Strukturen
gestarkt wurden,” die im Zuge des Generationswechsels und des gesell-
schaftlichen Wandels seit Mitte der sechziger Jahre verdnderte inhaltliche
Ausrichtung kirchlicher Arbeit und Verkiindigung,” das Pastorinnengesetz
von 1969, das die Ordination von Frauen ermoglichte,” oder der erneut
verstdrkte Schub bei den Kirchenaustritten seit Anfang der siebziger Jahre.”
Hier werden Entwicklungen deutlich, die bis in die Gegenwart anhalten.

5 Kirchlichkeit in Hamburg

Grundlage kirchlicher Arbeit war das parochiale Strukturprinzip, an dem
trotz fortschreitender Entkirchlichung beziehungsweise Sdkularisierung
festgehalten wurde: Das gesamte Territorium Hamburgs sollte liickenlos
kirchlich versorgt sein. Entsprechend der Stadterweiterung wurden Ge-
meinden geteilt oder neu gegriindet, zusatzliche Pfarrstellen eingerichtet
und Kirchengebdaude sowie Gemeindehduser errichtet. Ausgehend von
dem in Artikel VII des Augsburger Bekenntnisses von 1530 formulierten
ekklesiologischen Leitbild galt die Bereitstellung von Wort und Sakrament,
also Predigt und Taufe/Abendmahl, als wichtigste Aufgabe. Dieses Kir-

¥ Vgl. dazu Striibel, Continuity.

% Verfassung der Evangelisch-lutherischen Kirche im Hamburgischen Staate nebst Einfiih-
rungsgesetz vom 19.2.1959, in: GVM, 1959, S. 7-25. Vgl. Striibel, Continuity, S. 132 und 144.

* Vgl. Striibel, Continuity.

¥ Vgl. in diesem Band Rainer Hering, Frauen auf der Kanzel? Die Auseinandersetzungen um
Frauenordination und Gleichberechtigung der Theologinnen in der Hamburger Landeskirche
(zuerst in: ZHG 79, 1993, S. 163-209).

*' Hering, Kirchen und Religionsgemeinschaften.
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chenverstandnis fithrte zwischen 1880 und 1914 zu einer ersten grofien
Griindungsphase neuer Gemeinden und dem Bau neuer Kirchen. Die zwei-
te, erheblich umfangreichere setzte nach dem Ende des Zweiten Weltkrie-
ges ein: Zwischen 1950 und 1980 wurden in Hamburg fast genauso viele
Kirchen gebaut wie in allen vorherigen Jahrhunderten. Entscheidender An-
lass war die innerstadtische Mobilitét, die Besiedelung der bisherigen Peri-
pherie der Stadt. So entstanden vor allem an den Stadtrandern neue Kir-
chengemeinden — gerade in den Kirchenkreisen Blankenese in den fiinfziger,
Niendorf in den sechziger und Stormarn in den fiinfziger und sechziger
Jahren.” Zugleich verkleinerten sich die bisherigen Gemeinden in der In-
nenstadt, insbesondere die der Hauptkirchen, die immer mehr zu Personal-
gemeinden wurden. Ein markanter Einschnitt war die Entscheidung, die
im Zweiten Weltkrieg schwer beschadigte Hauptkirche St. Nikolai nicht
wieder aufzubauen, sondern den Turm als Mahnmal stehen zu lassen. Die
Gemeinde wurde in den Stadtteil Harvestehude verlagert, wo 1962 ein neu-
es Kirchengebédude entstand.

Seit den neunziger Jahren kehrt sich der Trend um, Gemeinden schlie-
Ben sich zusammen und Stellen werden gestrichen, um Kosten einzuspa-
ren.” Das hat darin seinen Grund, dass dieses kirchliche Angebot nicht
mehr der Entwicklung der Mitgliedszahlen und der kirchlichen Amtshand-
lungen entsprach. Wie bereits eingangs angedeutet, war die Grofs- bezie-
hungsweise Millionenstadt Hamburg — dhnlich wie Berlin* — durch eine be-
sondere Kirchenferne der Einwohner charakterisiert, und zwar schon seit
dem frithen 19. Jahrhundert.

%2 In den vierziger Jahren wurden in den Hamburg betreffenden Kirchenkreisen 3, in den fiinf-
ziger 36, in den sechziger 62, in den siebziger 13 und in den achtziger Jahren 2 Kirchen neu ge-
baut. In den vierziger Jahren wurden dort 20, in den fiinfziger 32, in den sechziger 49, in den
siebziger 16 und in den achtziger Jahren 2 Gemeinden neu gegriindet.

% Arbeitsstelle Kirche und Stadt, Seminar fiir Praktische Theologie, Universitit Hamburg (Hg.),
Kirchliches Strukturgeflecht im Hamburger Raum (Werkstattheft 1), 2., iiberarb. Aufl. Ham-
burg 1991; Hans-Georg Soeffner / Hans Christian Knuth / Cornelius Nissle / Thomas Helms,
Dicher der Hoffnung. Kirchenbau in Hamburg zwischen 1950 und 1970, Hamburg 1995.

3 Manfred Gailus, Protestantismus und Nationalsozialismus. Studien zur nationalsozialisti-
schen Durchdringung des protestantischen Sozialmilieus in Berlin (Industrielle Welt 61), Kéln —
Weimar — Wien 2001, bes. S. 22-40.
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Gepragt war die Situation der Landeskirche von der sehr weltlichen
Stadtstaatstruktur der zweitgroiten deutschen Kommune.” Die Hansestadt
Hamburg verfiigte 1860 noch tiber 251.392 Einwohner, 1870 waren es schon
326.502, 1885 war die halbe Million erreicht, 1910 die Millionengrenze erst-
mals tiberschritten, 1932 waren es schon 1.218.447. Durch das Grofs-Ham-
burg-Gesetz von 1937 stieg die Einwohnerzahl auf 1.677.067 und erreichte
1939 mit 1.711.877 einen vorlaufigen Hohepunkt, um dann drastisch auf
1 Million bei Kriegsende zu sinken. Die Zahl der Einwohner stieg aber
rasch wieder auf 1,5 Millionen 1947; 1964 erreichte sie mit fast 1,9 Millionen
einen Hohepunkt und sank 1976 auf 1,7 Millionen.*

Die Zahl derer, die einer Religionsgemeinschaft angehdrten, nahm in
diesem Zeitraum kontinuierlich ab. Wahrend des Kaiserreiches, im Jahr
1907, lag der Anteil der Evangelischen bei 92,3 Prozent, der der Katholiken
bei 5,2 Prozent, zur jlidischen Religion bekannten sich 2 Prozent und nur
0,3 Prozent der Bevolkerung gehorten einer anderen nichtchristlichen be-
ziehungsweise gar keiner Religionsgemeinschaft an. 1925 lag der Anteil
derjenigen, die keiner Religionsgemeinschaft angehorten, bei 6,2 Prozent.
Die Angehorigen der Landeskirche zédhlten nur noch 86,1 Prozent, die Zahl
der Katholiken war konstant geblieben, die der Juden auf 1,73 Prozent zu-
riickgegangen. Auf Reichsebene waren 63,3 Prozent Protestanten gegen-
iiber 32,3 Prozent Katholiken und 1,8 Prozent Konfessionslosen registriert.
In Hamburg {iberwogen im Vergleich zum Reich also traditionsgemafs die
Protestanten, aber im Vergleich zum Reichsdurchschnitt war der Anteil der
Konfessionslosen sehr hoch; die Folgen der Kirchenaustrittsbewegung wa-
ren nachhaltig zu spiiren. Bei den Angehorigen der Landeskirche waren
die Frauen in der Mehrzahl (87,6 Prozent gegeniiber 83,1 Prozent der Man-
ner), bei den Katholiken war der Anteil der Manner grofser; insgesamt wur-
den hier Auswirkungen des Ersten Weltkrieges spiirbar. Die katholische
Bevolkerung setzte sich zumeist aus Zugewanderten zusammen, unter de-

*® Zum Folgenden: Hering, Weg, bes. S. 136-142; ders., Sakularisierung, Entkirchlichung und
Formen protestantischer Resakralisierung in Deutschland seit der Jahrhundertwende, in: Ste-
fanie von Schnurbein / Justus H. Ulbricht (Hg.), Volkische Religion und Krisen der Moderne.
Entwiirfe , arteigener” Glaubenssysteme seit der Jahrhundertwende, Wiirzburg 2001, S. 120-
164; ders., Kirchen und Religionsgemeinschaften.

% Nach einem Tiefpunkt 1944 mit 1.071.221 Menschen lebten 1950 bereits wieder 1.605.606
Personen in der Stadt, 1976 waren es 1.698.615; statistische Angaben nach: Ernst Christian
Schiitt, Die Chronik Hamburgs, Dortmund 1991, S. 609.
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nen das ménnliche Geschlecht {iberwog, bei der Landeskirche wirkte sich
der grundsatzlich bestehende Fraueniiberschuss aus. Bei denen, die keiner
Religionsgemeinschaft angehdrten, lag der Anteil der Manner erheblich
tiber dem der Frauen (7,9 Prozent zu 4,6 Prozent), was damit erklart wurde,
dass Frauen im Allgemeinen nicht so schnell die iiberlieferte Religionszu-
gehorigkeit aufgdben.

Sieht man sich den Anteil der evangelischen Bevolkerung nach Wohnge-
bieten an, so fallt auf, dass er im Landgebiet deutlich hoher als im Stadtbe-
reich lag. Die Bindungskraft traditioneller Uberlieferung und die soziale
Kontrolle waren in landlicheren Gebieten grofser als in der Stadt, wo die sa-
kularen Tendenzen sich eher durchsetzten. Innerhalb des Stadtgebietes wa-
ren auch die Anteile derjenigen, die keiner Gemeinschaft angehdrten, sehr
hoch. Diese Gebiete wurden besonders von Arbeitern bewohnt.

Die Zahl der Pastoren mit fester Stelle stieg mit dem Bevolkerungs-
wachstum von 63 im Jahr 1890 iiber 120 (1925) auf 132 im Jahr 1936. Somit
betreute ein Pastor 1890 8871, 1925 noch 8136 und 1936 nur noch 6863 Kir-
chenmitglieder — die Betreuung konnte also intensiviert werden, wenn-
gleich angesichts dieser Quoten der personliche Kontakt sich in der Regel
nur auf einige wenige Mitglieder erstrecken konnte.”

Die Amtshandlungen stellen wichtige Indikatoren fiir den Grad der
Kirchlichkeit {iber die rein formale Mitgliedschaft hinaus dar. Die Abend-
mahlsziffer, durch welche der Prozentsatz der am Abendmahl teilnehmen-
den Gemeindemitglieder angezeigt wird, lag im Kaiserreich noch zwischen
8 und 10 Prozent, 1933 betrug sie 5,8 Prozent, 1940 4,1 Prozent. Der Anteil
der Taufen an den Geburten sank von 83,3 Prozent 1932 auf 65 Prozent
1940. Eine dhnliche Entwicklung gab es im Bereich der kirchlichen Trauun-
gen, die zwischen 1932 und 1940 von 41,1 auf 254 Prozent der Ehe-
schlieBungen im Jahr abfielen.*

Im Jahr 1950 stellte sich die Religionszugehorigkeit in Hamburg so dar:
Von den 1.605.606 Einwohnern zédhlten nur noch 1.249.543 (77,8 Prozent)
zur evangelischen Landeskirche, 16.152 (1 Prozent) zu evangelischen Frei-

% Kirchlich-statistische Ubersicht Jahr 1936. Sonderabdruck aus dem Statistischen Jahrbuch
fiir die Freie und Hansestadt Hamburg, Jahrgang 1936/1937, Hamburg 1937, S. 2.

% Datenatlas zur religisen Geographie im protestantischen Deutschland. Von der Mitte des
19. Jahrhunderts bis zum Zweiten Weltkrieg, hg. von Lucian Holscher unter Mitwirkung von
Tillmann Bendikowski, Claudia Enders und Markus Hoppe, Bd. 1: Norden, Berlin — New York
2001, S. 673-688.
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kirchen beziehungsweise -gemeinden, 104.486 (6,5 Prozent) zur romisch-
katholischen Kirche, 3806 (0,2 Prozent) zu anderen Religionsgemeinschaf-
ten und 217.667 (13,6 Prozent) bezeichneten sich als Freireligiose und Frei-
denker.” In der zweiten Halfte des 20. Jahrhunderts anderte sich mit der
Zusammensetzung der Bevolkerung auch deren Anteil an Religionsge-
meinschaften nachhaltig: Seit Mitte der fiinfziger Jahre zogen zahlreiche
Auslédnder, die als , Gastarbeiter” angeworben wurden, nach Hamburg, vor
allem Tiirken, die zu Beginn der achtziger Jahre fast ein Zehntel der Bevol-
kerung stellten. So entstand eine multikulturelle und polyreligiose Gesell-
schaft mit erheblichen Konsequenzen fiir den lutherischen Protestantismus.
Seit 1950 hat sich der Anteil der Mitglieder der evangelisch-lutherischen
Landeskirche an der Bevolkerung in Hamburg stetig verringert, vor allem
in den siebziger Jahren. Lag er 1950 noch bei 77,8 Prozent, waren es 30 Jah-
re spater 1979 nur noch 56,5 Prozent oder in absoluten Zahlen: Von
1.246.981 schrumpfte die Hamburger Kirche auf 933.619 Mitglieder. Eine
deutliche Verringerung ist gerade bei der Relation der Kindertaufen in Be-
zug auf die Geburten festzustellen, sie sank von 76,7 Prozent im Jahre 1952
auf 40,5 Prozent im Jahre 1979. Einen langfristigen Riickgang gab es bei der
Relation der Trauungen an der Gesamtzahl der EheschlieSungen, die von
31,8 Prozent im Jahre 1952 auf 18,4 Prozent 1976 zuriickging. Relativ stabil
blieb dagegen der Anteil der Konfirmierten an der Zahl der 15-Jahrigen,
der 1952 bei 69,2 Prozent lag, 1964 auf 82,7 Prozent anstieg und 1982 auf
66,5 Prozent zuriickging. Die Konfirmation hat als in erster Linie biirgerli-
ches Ereignis nach wie vor eine hohe Bedeutung, sicherlich auch, weil mit
ihr fur die Jugendlichen wertvolle Geschenke verbunden sind.*

¥ Amtsblatt der Evangelischen Kirche in Deutschland 6, 1952, Statistische Beilage Nr. 1, S. 3.
Zum Folgenden: Griinberg/Slabaugh/Meister-Karanikas (Hg.), Lexikon der Hamburger Reli-
gionsgemeinschaften, bes. S. 7, 96 und 213.

40 Nordelbisches Kirchenarchiv Kiel (im Folgenden: NEKA), 32.06 Statistische Abteilung, Zah-
lenspiegel der Ev. Kirche in der Stadt Hamburg, Manuskript: Zahlenspiegel der Ev. Kirche in
der Freien und Hansestadt Hamburg 1952-1979 fiir den Deutschen Ev. Kirchentag 1981 in
Hamburg, Hamburg 1981. Der zu Beginn des 21. Jahrhunderts besonders deutlich werdende
quantitative Riickgang an Konfirmationen ist nicht nur auf die zuriickgegangenen Zahlen bei
Kirchenmitgliedschaften zuriickzufiihren, sondern auf die geburtenschwachen Jahrgénge. In
der Nordelbischen Kirche wurden 1991 24.000 Konfirmationen durchgefiihrt, zehn Jahre spa-
ter waren es nur noch 20.000 (Hamburger Abendblatt vom 28.3.2001, S. 22). Vgl. Hering, Kir-
chen und Religionsgemeinschaften.



24 Rainer Hering

6 Kirche und Staat

Die Verbindung von Staat und Kirche war — wie geschildert — auch nach
der Verselbststandigung der Hamburger Landeskirche zundchst sehr eng.
An Krankenhdusern und Gefangnissen gab es staatliche Stellen fiir Geistli-
che, der Einzug der Kirchensteuer erfolgt bis heute staatlicherseits, und die
Kirchen haben als Korperschaften offentlichen Rechts eine besondere
Rechtsstellung. Die rechtlichen Strukturen der Landeskirche waren eng an
den politischen orientiert — in der Weimarer Republik und nach 1945 wur-
den demokratische Elemente aufgenommen, 1933 wurde kurz nach dem
staatlichen auch im kirchlichen Bereich das , Fiihrerprinzip” umgesetzt.

Berithrungspunkte liegen bis heute im Bereich von Schule und Universi-
tat: Mit dem Ende des Kaiserreichs wurde im Dezember 1918 vom Arbei-
ter- und Soldatenrat nicht nur der Kirchenaustritt erleichtert, sondern auch
der bis dahin selbstverstandliche Religionsunterricht in Hamburg abge-
schafft. Erst eine Entscheidung des Reichsgerichts wischte die Konzeption
einer weltlichen Schule ohne Religionsunterricht als Regelschule vom Tisch —
ab 1921 musste dieses Fach wieder unterrichtet werden, wobei jetzt eine be-
sondere Anmeldung der Kinder zum Unterricht erforderlich war.* Zudem
wurde die Hamburgische Universitat 1919 ohne theologische Fakultit ge-
griindet, was zeitgleich ebenso in KoIn der Fall war und auch mit einer Ver-
anderung des Wissenschaftsbegriffs verbunden war. Zuvor hatten aller-
dings ohne Diskussion Geistliche am 1895 reorganisierten Allgemeinen
Vorlesungswesen und am 1908 gegriindeten Hamburgischen Kolonialinsti-
tut gelehrt. 1945/46 schuf die Landeskirche ihr eigenes Vorlesungswerk, aus
dem 1948 die Kirchliche Hochschule Hamburg hervorging — sie stellte 1954
ihren Betrieb ein, als die ein Jahr zuvor konstituierte Evangelisch-Theologi-
sche Fakultiat der Universitit Hamburg den vollen Lehrbetrieb aufnahm.
Bereits seit Mitte der zwanziger Jahre gab es eine seelsorgerliche Betreuung
der Studierenden und akademische Gottesdienste.”

*! Rainer Hering, Sozialdemokratisch beeinflulter Staat und Lutherische Kirche in Hamburg:
Die Auseinandersetzungen um den Religionsunterricht 1918 bis 1921, in: ZHG 78, 1992,
S. 183-207. Trotz des Verbots wurde an vielen Schulen der Religionsunterricht unter anderem
Namen weitergefiihrt.

2 Hering, Spannungsfeld; ders., Seminar; ders., Kirche und Universitat. Die Anfiange der evan-
gelischen Studierendenseelsorge und akademischer Gottesdienste an der Hamburger Univer-
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Im Grundgesetz der Bundesrepublik wurde nach 1945 die strikte Tren-
nung von Kirche und Staat beibehalten; die Aufsicht tiber das Schulwesen
lag allein in der Hand des Staates. Im Grundgesetz wurde der Religionsun-
terricht als ordentliches Lehrfach festgeschrieben, der in Ubereinstimmung
mit den Grundsdtzen der Religionsgemeinschaften erteilt werden sollte
(Artikel 7, Absatz 3). Im Gegensatz zu anderen Bundesldndern gab und
gibt es aber in Hamburg keine vertragliche Regelung zwischen Kirche und
Staat. Grundlage der Beziehungen war und ist die nach langen Verhand-
lungen am 10. Dezember 1964 verabschiedete ,Gemeinsame Erklarung der
Schulbehorde der Freien und Hansestadt Hamburg und der Evangelisch-
Lutherischen Landeskirchen auf Hamburger Staatsgebiet zur Ordnung des
Religionsunterrichts”, die auch die Lehrerfortbildung in diesem Fach um-
fasste, wobei dem damaligen Katechetischen Amt (seit 1977: Padagogisch-
Theologisches Institut) besondere Bedeutung zukommt.*

Wichtig fiir das Verhaltnis von Staat und Kirche war die Anndherung
von SPD und Kirche nach dem Ende des Zweiten Weltkrieges; ihr sichtba-
rer Ausdruck war die Griindung der Evangelisch-Theologischen Fakultat
an der Universitdt. Ein Mentor dieses Prozesses in Hamburg war der sozi-
aldemokratische Politiker Herbert Wehner (1906-1990), der Mitte der fiinf-
ziger Jahre wieder in die evangelische Kirche eintrat und gelegentlich als
Laienprediger in St. Michaelis wirkte. Bereits 1953 hatte der friithere Biir-
gerschaftsabgeordnete und Oberschulrat Johannes Schult (1884-1965) die
Gegensitze fiir iiberwunden erklart und eine Zusammenarbeit beider Sei-
ten prognostiziert.*

Fiir das Verhiltnis des Protestantismus zu politischen Parteien stellt das
Jahr 1945 eine deutliche Zasur dar, obwohl bestimmte geistige Stromungen
weiter wirkten. Von der , Anti-Parteien-Mentalitdt im parteipolitischen En-
gagement” erfolgte ein Wechsel zu einer Westorientierung mit einer immer
groler werdenden Akzeptanz politischer Parteien. Auf der einen Seite inte-
grierten die christlichen Parteien CDU und CSU Protestanten wie Katholi-

sitdt in der Weimarer Republik und im , Dritten Reich”, in: ZHG 86, 2000, S. 275-306, wieder
abgedruckt in diesem Band.

*# Beatrix Teucher, Katechetisches Amt — Padagogisch-Theologisches Institut: Partner an der
Schnittstelle von Schule und Kirche, in: Rainer Hering, Vom Seminar zur Universitit. Die Reli-
gionslehrerausbildung in Hamburg zwischen Kaiserreich und Bundesrepublik, Hamburg
1997, S. 94-112, wieder abgedruckt in diesem Band.

* Hering, Spannungsfeld, S. 255 f.
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ken, und die im Protestantismus dominierende Stromung der politischen
Romantik verlor immer mehr an Bedeutung. Auf der anderen Seite fand
der bruderrdtlich gepragte Protestantismus nach der Gesamtdeutschen
Volkspartei in der SPD eine politische Alternative, die ihn in den Parteien-
staat integrierte.*

Fiir den Gemeindealltag in der Bundesrepublik waren parteipolitische
Aktivitaten von Geistlichen nicht so bedeutend wie deren gesellschaftspo-
litisches Engagement. Gerade die grundlegenden gesellschaftlichen Veran-
derungen der endsechziger Jahre lieSen auch die Kirche nicht unberiihrt:
Der Jugendprotest, der sich in der Studierendenbewegung artikulierte,
wirkte sich auch in vielen Gemeinden aus. Es gab politisch-soziale Ausein-
andersetzungen, Autoritdt und Fithrungsanspruch der Geistlichen sowie
duflere Formen und Formalitdten wurden infrage gestellt, verstarkte Mit-
wirkung der Gemeinde im Gottesdienst und eine Demokratisierung der
bislang in der Regel straff geleiteten Jugendgruppen wurden gefordert und
vielfach umgesetzt. Umstritten waren neue Formen des Beisammenseins in
der Jugendarbeit, Rockmusik und Alkoholausschank sowie die Offnung
kirchlicher Raume fiir , Rocker”. Die Schérfe der Auseinandersetzungen
umfasste Kiindigungen von Mitarbeitern auf der einen, Raumbesetzungen
und Solidaritdtsdemonstrationen auf der anderen Seite. Verbunden war da-
mit auch ein Infragestellen biblischer Aussagen und kirchlicher Lehrmei-
nungen sowie gottesdienstlicher Formen. Verdnderungen im Bereich der
Liturgie oder der Kirchenmusik schreckten diejenigen ab, die an der Tradi-
tion festhalten wollten. Einige Geistliche engagierten sich im Ornat fiir poli-
tische oder gesellschaftliche Verdnderungen, zum Beispiel auf Demonstra-
tionen oder durch den Verkauf von Lebensmitteln fiir die Aktion ,Brot fiir
die Welt”. Aktuelle gesellschaftliche Debatten machten vor der Kirchentiir
nicht mehr Halt: Viethnam-Krieg, Faschismus in Griechenland, Abriistung,
die Reform des § 218 Strafgesetzbuch. Gesellschaftliche Demokratisierung —
weniger die Aufarbeitung der eigenen nationalsozialistischen Vergangen-
heit — und immer wieder die Forderung nach Anpassung von Bibelausle-
gung, Kirche und Theologie an zeitgemafse Inhalte erhitzten die Gemditer.
Kirchenvorstandswahlen entwickelten sich zu Auseinandersetzungen, in
Form und Heftigkeit dem politischen Wahlkampf vergleichbar.

4 Michael Klein, Westdeutscher Protestantismus und politische Parteien, in: Evangelische Ar-
beitsgemeinschaft fiir Kirchliche Zeitgeschichte, Mitteilungen 22, 2004, S. 1-34.
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Dieser zum Teil schwere Krisen verursachende Prozess verlief nicht
ohne Spannungen und Verletzung zwischen den Generationen, zwischen
den Geistlichen, zwischen ihnen und den Kirchenvorstanden und/oder den
Diakonen, zwischen haupt- und ehrenamtlich Tatigen, zwischen politisch
sowie gesellschaftlich Progressiven und Konservativen, zwischen Evangeli-
kalen und theologisch Liberalen, um die potentiellen Konfliktlinien einmal
undifferenziert zu benennen. Oft dauerte es Jahre und erforderte personelle
Veranderungen, um die aufgebauten Fronten zu {iberbriicken und beste-
hende Konflikte in einzelnen Gemeinden zu l6sen. Dem Ansehen der Kir-
che in der Offentlichkeit haben sie kurz- und mittelfristig geschadet.

Seit Ende der sechziger Jahre erfolgte auch eine Veranderung der sozia-
len Zusammensetzung der Geistlichen in Hamburg. Der Anteil der aus Ar-
beiterfamilien kommenden Pastoren in der Hamburger Landeskirche
wuchs, wenngleich weiterhin die Mehrheit aus dem Biirgertum stammte;
viele hatten Pastoren in ihren Familien.”

7 Theologische und kirchenpolitische Gruppierungen

Die beiden fithrenden theologischen und kirchenpolitischen Richtungen in-
nerhalb der evangelischen Kirche, so auch in der Evangelisch-lutherischen
Kirche im Hamburgischen Staate, waren im 19. und frithen 20. Jahrhundert
die in der Nachfolge der Aufklarung stehenden Liberalen, die fiir einen
Pluralismus in der Kirche eintraten, und die , Positiven”, die sich als Fort-
setzung der lutherischen Orthodoxie sahen.” Reichsweit und in Hamburg
dominierten die ,, Positiven”, sie bestimmten das innerkirchliche Klima und

* Nur wenige Gemeinden gehen mit dieser Phase ihrer Geschichte so souveran und offen um
wie die Apostelgemeinde im Stadtteil Eimsbiittel in ihrer vorziiglichen Festschrift: Kirchen-
vorstand der Apostelgemeinde (Hg.), 100 Jahre Apostelgemeinde Hamburg-Eimsbiittel, Ham-
burg 1990, bes. S. 75-88. Dadurch gewinnt das abschlieende Pladoyer fiir eine Kultur des
Streitens in einer lebendigen Gemeinde an Glaubwiirdigkeit. Das gilt auch fiir Helmuth Fricke /
Michael Pommerening / Richard Holck, Die Kirchen am Wandsbeker Markt, Hamburg 2002,
S. 92-96.

¥ Zur Statistik: NEKA, 32.06 Statistische Abteilung, C 5 Personalstand; vgl. auch Striibel, Con-
tinuity, S. 174-177.

* Hierzu und zum Folgenden: Hering, Weg, S. 145-149.
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den Stil der Mehrheit. Insgesamt gehorten etwa vier Fiinftel der Pastoren
der nichtliberalen Seite an, wobei der theologische Konservatismus sich
schon frithzeitig mit dem politischen verbunden hatte. Die Zugehorigkeit
zu einer der beiden Gruppen war bei der Pastorenwahl entscheidend. Die
vermittelnde dritte, ,neukirchliche” Richtung war demgegeniiber in Ham-
burg relativ unbedeutend. Die Hauptkirchen St. Nikolai und St. Katharinen
galten als , liberal”, St. Jacobi und St. Michaelis als ,, positiv”, das heifit die
jeweiligen Hauptpastoren vertraten die entsprechenden Richtungen. St. Pe-
tri gehorte unter dem Hauptpastor Friedrich Rode (1855-1923) der liberalen,
unter Theodor Knolle (1885-1955) der , positiven” Richtung an. Fiihrende
Vertreter der , Positiven” waren Simon Schoffel (1880-1959, St. Michaelis)
und Theodor Knolle; die Liberalen sammelten sich um Heinz Beckmann
(1877-1939, St. Nikolai).

Diese Konstellation verschob sich im ,Dritten Reich” zugunsten eines
Gegensatzes zwischen Deutschen Christen und Bekenntnisbewegung.” Die
1932 reichsweit gegriindeten Deutschen Christen waren durch volkisches
Gedankengut gepragt und strebten eine Verbindung zwischen Nationalso-
zialismus und Kirche an. Die 1934 organisatorisch entstandene Bekennende
Kirche, in Hamburg , Bekenntnisgemeinschaft Hamburg”, wandte sich ge-
gen die Ubernahme des ,Arierparagraphen” aus dem staatlichen in den
kirchlichen Bereich. Es ging um die Unabhéngigkeit der Kirche gegeniiber
dem Staat. Eine politische Opposition oder gar Widerstand waren damit
nicht verbunden. 1933 erfolgte — wie erwdhnt — in Hamburg eine gravieren-
de Umgestaltung der Kirche durch die Einfithrung eines hierarchischen
und mit einem Erméchtigungsgesetz ausgestatteten Amtes eines Landesbi-
schofs, durch die — unter mafigeblicher Beteiligung Simon Schoffels — alle
demokratischen Elemente der Kirchenverfassung aufgehoben wurden.
1934 wurde Schoffel als erster Landesbischof abgeldst vom engagierten Na-
tionalsozialisten, Deutschen Christen und Antisemiten Franz Tiigel. Ab
Sommer 1935 entmachtete er jedoch die radikalen Deutschen Christen, trat
aus dieser Gruppierung aus und naherte sich der Bekenntnisgemeinschaft
an, die schliefllich zerfiel.™

* Hering, Kirchen und Religionsgemeinschaften.

* Vgl. dazu: Wilhelmi, Kirche; Rainer Hering, Bischofskirche zwischen Fiithrerprinzip und Lu-
thertum, in: Evangelische Arbeitsgemeinschaft fiir Kirchliche Zeitgeschichte, Mitteilungen 23,
2005, S. 7-52, wieder abgedruckt in diesem Band.
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Die theologische Situation in der Hamburger Landeskirche nach Kriegs-
ende wurde als , konfessionelle Restauration” im Sinne des Luthertums be-
schrieben. Damit unterschied sie sich nicht sehr von anderen lutherischen
Landeskirchen in Deutschland.” Insgesamt scheint es nun so gewesen zu
sein, dass nicht die Bildung von Gruppierungen im Mittelpunkt stand, son-
dern die Auseinandersetzung um einzelne Theologen und ihre Positionen
dominierte. Besonders bedroht fiihlten sich viele Geistliche von der existen-
tialen Theologie und dem Programm der Entmythologisierung des Mar-
burger Neutestamentlers Rudolf Bultmann (1884-1976), gegen den entspre-
chende Anti-Schriften von der Kirchenleitung angekauft und an die Pasto-
ren verteilt wurden; hier gab es, wie auch um die Kindertaufe, intensive
Diskussionen in den Gemeinden. Kritisch bedugt wurden auch die Anhan-
ger Karl Barths (1886-1968), des fithrenden Vertreters der Dialektischen
Theologie. Ab Ende der fiinfziger Jahre gab es vielfaltige Neuanfange. In
den siebziger und achtziger Jahren gelangte die insbesondere aus den USA
kommende Feministische Theologie ins Zentrum der Auseinandersetzungen.

Eine Minderheitenposition nahm die in Hamburg relativ starke Berneu-
chener Bewegung ein, die auf Tagungen eines von der Jugendbewegung
beeinflussten theologischen Arbeitskreises von 1923 bis 1927 auf dem Rit-
tergut Berneuchen zuriickging. Die Distanz der Kirche zu Jugend und Ar-
beiterbewegung sollte iiberwunden werden; zudem galt es, neue Formen
der Frommigkeit zu finden. Besonders betont wurden Gottesdienst, Gebet
und Gemeinschaft. Von den Hamburger Geistlichen engagierten sich hier
unter anderen Ludwig Heitmann (1880-1953), Rudolf Spieker (1889-1981)
und Walter Uhsadel (1900-1985) sowie der Professor fiir Praktische Theolo-
gie Hans-Rudolf Miiller-Schwefe (1910-1986) und der fiir den Kirchenbau
sehr bedeutende Architekt Gerhard Langmaack (1898-1986).”

5 Hering, Bischofe, bes. S. 38—42 und 84-86. Paul Schiitz (1891-1985) schrieb tiber die theologi-
sche Situation in der Hamburger Kirche an den Marburger Theologen Ernst Benz (1907-1978):
,Was die kirchliche Lage anbetrifft, so herrscht in dieser durch und durch bourgeoisen Kirche
der Historismus in der Gestalt des lutherischen Konfessionalismus” (18.4.1946; Staatsarchiv
Hamburg [im Folgenden: StA HH], 622-1 Familienarchiv Schiitz, Nachlass Paul Schiitz).

52 Hans Carl von Haebler, Geschichte der Evangelischen Michaelsbruderschaft von ihren An-
fangen bis zum Gesamtkonvent 1967, hg. im Auftrag der Evangelischen Michaelsbruderschaft,
Marburg 1975; Olaf Bartels (Hg.), Die Architekten Langmaack. Planen und Bauen in 75 Jahren
(Schriftenreihe des Hamburgischen Architekturarchivs), Hamburg 1998; Rainer Hering, Heit-
mann, Ferdinand Carl Ludwig, in: Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon, begriindet
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Trotz oder vielleicht gerade wegen der recht starken Position der Ortho-
doxen in der lutherischen Kirche Hamburgs gab es eine relativ grofie Zahl
von , Dissidenten”, von theologischen Aufienseitern, die ihr Anliegen pu-
blik gemacht haben. Neben Lehrdifferenzen wurde die engagierte Arbeit
einzelner Pastoren in Arbeitervierteln kritisch bedugt. Zentral fiir deren Ta-
tigkeit war die Frage, ob und wo Religion in der grofistidtischen Lebens-
entwicklung tiberhaupt moglich sei. Die Mafinahmen der kirchenleitenden
Elite dagegen erscheinen als Versuch, die Vermittlung einer Theologie, die
auf die Situation der Masse der Arbeiter bezogen war, ,von oben” zu ver-
hindern. Diese Anséatze einer kirchlichen Sozialarbeit, deren Ziel es war, die
Entfremdung zwischen der Kirche und den Arbeitern zu {iberwinden, gal-
ten nicht als opportun. Theologie und Kirche sollten in ihren tradierten
Formen und Wertmafistaben unverandert bleiben. Die Fiithrung der Kirche,
diese soziale und gesellschaftliche Elite aus dem Bildungsbiirgertum, hielt
am kirchlichen Herkommen als der unverdndert wahren Form des Glau-
bens fest. Bemiithungen, die Verkiindigung auf die andere soziale Realitat
der Arbeiter zuzuschneiden, wurden von der kirchenleitenden Elite als
Schritte in eine falsche Richtung abgelehnt. Die Situation der Arbeiter in
der Grofsstadt wurde in ihrer Bedeutung fiir die Kirche nicht erkannt. An
dieser Stelle wird der Konflikt um die Reaktion der Kirche auf die gesell-
schaftliche Modernisierung deutlich: Die kirchenleitende Elite nahm eine
antimoderne Haltung ein und versuchte, die Problematik durch Ausgren-
zung von unliebsamen Positionen zu 16sen.”

Wie andere Landeskirchen auch stand die Hamburger Kirche vor der
Frage, wie sie auf die Veranderungen der Moderne reagieren sollte. Deut-
lich wurde vor allem in der ersten Halfte des 20. Jahrhunderts eine sehr ge-
ringe Bereitschaft, sich auf die Herausforderungen der Moderne, auf neue
Formulierungen und Formen sowie neue Zielgruppen aufierhalb des Biir-

und hg. von Friedrich Wilhelm Bautz, fortgefithrt von Traugott Bautz, Bd. XVI, Herzberg 1999,
Sp. 649-667; ders., Uhsadel, Walter Franz, in: ebd., Bd. XII, Herzberg 1997, Sp. 841-854; ders.,
Langmaack, Gerhard Richard Wilhelm, in: Franklin Kopitzsch / Dirk Brietzke (Hg.), Hambur-
gische Biografie. Personenlexikon, Bd. 2, Hamburg 2003, S. 237 f.

% Rainer Hering, ,,... die Angelegenheit eignet sich nicht dazu, vor viele Ohren zu kommen.”
Theologie am Rande der Kirche, in: Johann Anselm Steiger (Hg.), 500 Jahre Theologie in Ham-
burg. Hamburg als Zentrum christlicher Theologie und Kultur zwischen Tradition und Zu-
kunft. Mit einem Verzeichnis samtlicher Promotionen der Theologischen Fakultit Hamburg,
(Arbeiten zur Kirchengeschichte 95), Berlin — New York 2005, S. 361-397.
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gertums einzulassen. Die Hamburger Kirchenleitung stand, um Einheit-
lichkeit des Erscheinungsbildes nach aufien und innere Koharenz zu wah-
ren, einer Ubertragung des gesellschaftlich akzeptierten Pluralismus der
Meinungen innerhalb der Kirche ablehnend gegeniiber und liefS deutlich
abweichende Positionen nicht zu. Damit wurde zugleich der Prozess der
innerkirchlichen Diskussion eingeschrankt.

8 Geschlechterbilder

Frauen nahmen und nehmen in der (Hamburger) Kirche eine besondere
Rolle ein, ihr Anteil an den Kirchenmitgliedern und den Gottesdienstbesu-
chern lag und liegt {iber dem der Méanner. Und umgekehrt: Bei denen, die
keiner Religionsgemeinschaft angehorten, lag der Anteil der Méanner erheb-
lich tiber dem der Frauen (zum Beispiel 1925 7,9 Prozent zu 4,6 Prozent),
erkldart wurde das — neben dem grundsétzlichen Fraueniiberschuss und ih-
rer langeren Lebenserwartung — mit einer besonderen Bindung der Frauen
an die iiberlieferte Religionszugehorigkeit. Dennoch waren sie als Beschaf-
tigte beziehungsweise Reprasentantinnen der Kirche lange unterrepréasen-
tiert. Das hing auch damit zusammen, dass in der Kirche — wie in der Ge-
sellschaft insgesamt — lange Zeit Manner als der ,Normalfall” und Frauen
als die ,, Ausnahme” galten.

Erst seit der Weimarer Republik sind Frauen — wie im politischen Be-
reich — wahlberechtigt und gelangten vereinzelt in Kirchenvorstinde. 1927
wurde nach heftiger zweijahriger Debatte in der Hamburger Landeskirche
ein Gesetz verabschiedet, das Theologinnen als Pfarramtshelferinnen eine
Anstellungsmoglichkeit in der Kirche bot, ihr Wirkungsfeld aber auf die
Wortverkiindigung vor Frauen und Kindern beziehungsweise Jugendli-
chen beschrankte. Im Falle der Eheschliefsung schieden sie ohne Anspruch
auf Ruhegehalt aus dem Dienst der Kirche aus. Ihre Tatigkeit galt nicht als
geistliches Amt, daher wurden sie nicht wie Pastoren ordiniert, sondern
,eingesegnet”.* 1935 hob Landesbischof Franz Tiigel dieses Kirchengesetz
auf und gestattete Frauen nur noch, die Erste Theologische Priifung ohne

% GVM, 1927, S. 58 f.; vgl. Rainer Hering, Frauen; ders., Die Theologinnen Sophie Kunert,
Margarete Braun und Margarete Schuster (Hamburgische Lebensbilder in Darstellungen und
Selbstzeugnissen 12), Hamburg 1997.
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Anspruch auf Anstellung zu absolvieren. Er verstand das geistliche Amt
ausschliefilich als ,Mannes Amt”. Tiigel setzte sein eigenes Bild von einer
lutherischen, orthodoxen und von Méannern gefiihrten Kirche in die Praxis
um. Einen Pluralismus der Meinungen wollte er verhindern und nur eine
einheitliche Kirche dulden, die ganz seinen eigenen Vorstellungen ent-
sprach.”

In diesem Sinne verfuhr Franz Tiigel auch in Bezug auf die Gemeinde-
helferinnen und Frauen im Kirchenvorstand. Den Gemeindehelferinnen
wurde keine Alleinverantwortung zugestanden, vielmehr waren sie immer
dem jeweiligen Pastor untergeordnet — Gemeindediakone dagegen beklei-
deten ein eigenstiandiges Amt mit groierer Selbststandigkeit. Auch hier gab
es eine Zolibatsklausel, die nur fiir Frauen galt.” Zugleich wirkte Tiigel dar-
auf hin, dass in die Kirchenvorstande keine Frauen mehr gewahlt wurden.”

Nach dem Ende des Zweiten Weltkrieges anderte sich die Situation von
Frauen in der Hamburger Kirche nur langsam. In den kirchlichen Gremien
waren Frauen weiterhin deutlich unterreprasentiert: So waren 1960 von 112
Mitgliedern der Synode drei Frauen. Weitgehende Gleichberechtigung im
geistlichen Amt erlangten Theologinnen in Hamburg erst 1969 durch das
nach langer Diskussion und mit erheblicher Verspatung gegeniiber den
meisten Landeskirchen verabschiedete Pastorinnengesetz. Die letzten Re-
striktionen fielen 1979, als die Hamburger bereits in der Nordelbischen Kir-
che aufgegangen war. In diesem Jahr waren von den 414 Geistlichen

% GVM, 1935, S. 47; [Franz] Tiigel, Aus dem kirchlichen Hamburg, in: Das evangelische Ham-
burg 20, 1926, S. 69-71, das Zitat S. 69; vgl. Rainer Hering, Mannerbund Kirche? Geschlechter-
konstruktionen im religiosen Raum, in: Evangelische Arbeitsgemeinschaft fiir Kirchliche Zeit-
geschichte, Mitteilungen 20, 2002, S. 56-72, bes. S. 56 und 64-66; ders., ,Das geistliche Amt ist
nach Schrift und Bekenntnis Mannes Amt”. Mannlichkeitskonstruktionen evangelisch-lutheri-
scher Geistlicher in Hamburg im 20. Jahrhundert, in: ZHG 88, 2002, S. 179-203. Im Hauptpas-
torenkollegium formulierte Heinz Beckmann ein Minderheitenvotum dagegen und setzte sich
weiter nachdriicklich fiir die Theologinnen ein (Hering, Méannerbund, S. 64).

% NEKA, 32.01 Landeskirchenamt-Kanzlei, 1729; Rahmendienstanweisung fiir Gemeindedia-
kone, Gemeindehelferinnen und hauptberufliche Hilfskréfte in der Gemeinde vom 2.6.1939,
in: GVM, 1939, S. 59 f.; Gesetz vom 31.3.1943, in: GVM, 1943, S. 26 (Einfithrung des Zolibats);
Christa Honniger, Wirkungsmoglichkeiten von Frauen in der evangelischen Kirche wahrend
des ,Dritten Reiches” am Beispiel Hamburgs, Staatsexamensarbeit (Geschichtswissenschaft)
Ms. Hamburg 2001, S. 54 f.

% StA HH, 512-3 St. Nikolaikirche, IV 10, Tiigel an Heinz Beckmann 24.4.1939; vgl. Honniger,
Wirkungsmoglichkeiten, S. 77-79.
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26 Frauen, also 6,3 Prozent. Ein wichtiges Ereignis war die Bischofswahl am
4. April 1992 fiir den Sprengel Hamburg: Die Harburger Propstin Maria
Jepsen (geb. 1945) wurde im ersten Wahlgang eindeutig mit 78 von 137
Stimmen von der Synode zur Hamburger Bischofin gewdhlt. Sie ist die ers-
te Bischofin einer evangelisch-lutherischen Kirche in der Welt; zuvor gab es
Bischofinnen in der methodistischen und der episkopalischen Kirche in den
USA sowie der anglikanischen Kirche Neuseelands.” Bis die erste Frau in
ein Hauptpastorenamt gelangte, dauerte es noch weitere zwolf Jahre: Im
Jahr 2004 wurde Dr. Ulrike Murmann (geb. 1961) zur Hauptpastorin an
St. Katharinen und Propstin fiir den Bezirk Bergedorf-Mitte gewahlt.”

9 Dieromisch-katholische Kirche

Die romisch-katholische Gemeinde in Hamburg war als Korperschaft des
offentlichen Rechts anerkannt und umfasste das hamburgische Staatsgebiet
ohne Bergedorf und Cuxhaven. Seit Mitte des 19. Jahrhunderts stieg der
Anteil der Katholiken durch Zuwanderung kontinuierlich deutlich an. Lag
er 1867 noch bei ca. 2 Prozent, betrug er 1925 schon mehr als 5 Prozent,
1950 6,5 und 1991 10 Prozent. Obwohl vergleichsweise viele Katholiken die
kirchlichen Angebote wahrnahmen, stellte Hamburg in der Statistik der
Amtshandlungen das Schlusslicht aller Dekanate des Bistums Osnabriick,
aller Lander und deutschen Grofistddte dar. Der fiir den Protestantismus
bereits konstatierte Befund der , Unkirchlichkeit” Hamburgs traf demnach
auch fiir die katholische Kirche zu. Die Mitglieder gehorten sozial zumeist
dem Biirgertum an, aber auch Arbeiter und Handwerker waren stark ver-
treten, zum Beispiel in Hammerbrook.

Organisatorisch zdhlte Hamburg zum Bistum Osnabriick. Am 1. Okto-
ber 1962 schlossen sich die 15 Alt-Hamburger Pfarrbezirke und die 13 Ge-
meinden in Altona und Wandsbek zum Verband der romisch-katholischen
Kirchengemeinden in Hamburg zusammen. Zugleich entfiel das Amt des
Pastor primarius und wurde ersetzt durch das des 1958 geschaffenen Stadt-

% Hering, Frauen; zu den Zahlen: NEKA, 32.06 Statistische Abteilung, Zahlenspiegel der Ev.
Kirche in der Stadt Hamburg. Zur Vertretung von Frauen in den Gremien der Landeskirche
vgl. Striibel, Continuity, S. 177-181.

% Hamburger Abendblatt vom 19.6.2004, S. 1 und 13.
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dechanten — seit 1975 Bischofsvikar —, der ein hohes Mafs an Eigenstandig-
keit gegeniiber dem Bistum Osnabriick besafi; die Verwaltung war in St. Ma-
rien im Stadtteil St. Georg konzentriert. Im November 1968 wurden die
Grenzen der Hamburger Pfarreien der Entstehung neuer Wohngebiete an-
gepasst. 1995 wurde die Stadt als Sitz eines eigenen Erzbistums aufgewer-
tet, das neben der Hansestadt Schleswig-Holstein und Mecklenburg umfasst.

Die Gemeinde verfiigte mit der Ausnahme der Jahre des Zweiten Welt-
krieges iiber mehrere Schulen, darunter je eine hhere Madchen- und Jun-
genschule, das Marienkrankenhaus sowie Heime und Stifte. Ein sehr diffe-
renziertes Vereinswesen sprach alle Altersstufen und Berufsgruppen an
und pragte die kirchliche Alltagsarbeit. Durch die revidierte Verfassung
von 1929 wurde das Aufsichtsrecht des Bischofs gestarkt und Frauen er-
hielten das aktive und passive Wahlrecht in den Gemeindevertretungen.
Trotz der Wahlen 1935 und 1939 nahm die Bedeutung des laikalen Verfas-
sungselements ab, einflussreich war neben dem Osnabriicker Bischof vor
allem der Pastor primarius in Hamburg, Bernard Wintermann (1876-1959),
der seit dem Beginn des Zweiten Weltkrieges eine autokratische Position
innehatte.

Das im Juli 1933 abgeschlossene Konkordat zwischen dem Deutschen
Reich und dem Vatikan bildete die Grundlage fiir das Verhaltnis der katho-
lischen Kirche zum nationalsozialistischen Staat. Die Folgen blieben fiir die
Hamburger Gemeinde relativ gering, da es zum Beispiel im Schulwesen
keine gravierenden Probleme mit dem Staat gab. Wintermann und die von
ihm geleitete Gemeinde folgten gehorsam dem Osnabriicker Bischof und
der von ihm propagierten engen Kooperation beim autoritdren ,Neuauf-
bau” des deutschen Staates. Sie begriifsten die Ausschaltung von liberalen,
sozialistischen und kommunistischen Einfliissen in Politik und Gesell-
schaft. In den Schulen wurden Flaggenappelle, Hitler-Bilder und 1934 der
Hitler-Gruf3 eingefiihrt. Nationale Stellungnahmen flossen in Kanzelabkiin-
digungen und Gebete ein. Wahrend des Zweiten Weltkrieges wurden auch
zahlreiche Gebédude der katholischen Kirche zerstort oder beschadigt. Wur-
den zwar vereinzelt Pfarrer verhort oder verhaftet, so hatte Hamburg doch
keine Martyrer unter den Geistlichen aufzuweisen. Wintermann setzte sich
fiir die Betroffenen ebenso wie fiir die karitativen und schulischen Belange
der Kirche ein, die sich gegen viele Mafinahmen von Partei und Staat be-
haupten konnte.
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Préasent war die katholische Kirche in Hamburg am Ende des 20. Jahr-
hunderts gerade auch durch Krankenhauser, die Caritas und ihre 1973 ein-
geweihte Akademie am Herrengraben. 17 katholische Grundschulen, sechs
Haupt- und Realschulen und zwei Gymnasien sorgten dafiir, dass in Ham-
burg die grofite katholische Schuldichte in allen Bundesldndern in Bezug
auf die Katholikenzahl bestand. Das Verhaltnis zur Regierung galt in den
fiinfziger und sechziger Jahren als sehr entspannt, in den achtziger Jahren
und erneut zu Beginn des dritten Jahrtausends gab es allerdings Differen-
zen {iber die Schulfinanzierung.”

10 Hamburg in der Nordelbischen Evangelisch-
Lutherischen Kirche

Am 1. Januar 1977 ging die Evangelisch-lutherische Kirche im Hamburgi-
schen Staate nach 447 Jahren in der Nordelbischen Evangelisch-Lutheri-
schen Kirche auf, die daneben die Landeskirchen von Liibeck, Schleswig-
Holstein und Eutin sowie den hannoverschen Kirchenkreis Harburg
umfasst.” Der Kirchenkreis Alt-Hamburg umfasst ungefahr das Gebiet der
fritheren Landeskirche ohne Cuxhaven. Die Zusammenarbeit mit anderen
Kirchenkreisen auf dem Gebiet der Hansestadt und die {ibergreifende Ab-
stimmung innerhalb der Nordelbischen Kirche, die Zusammenlegung von
gemeinsamen Einrichtungen binden die kirchliche Handlungsmoglichkeit
in Hamburg in einen grofieren Kontext ein. Inhaltlich stehen die Proble-
me und Verdanderungen in einer Grofistadtkirche nach wie vor im Vorder-
grund — Sakularisierung und Individualisierung des Religidsen, wachsende
Distanz zur Grofikirche, wachsender Einfluss anderer Religionen und ein
immer grofier werdendes Freizeit-, Sinndeutungs- und Kulturangebot. Gra-

% Schneider, Entwicklung, bes. S. 81-114; Wilken, Gemeinde, bes. S. 16 f., 148-150 und 253~
256; Nellessen, Zeugnis, bes. S. 62-175; Henry Fischer (Hg.), Hanse Kirche, Heft 1: Zur Neu-
grilndung des Erzbistums Hamburg, Hamburg 1994; ders. (Hg.), Hanse Kirche, Heft 2: Der
erste Schritt des Erzbistums Hamburg, Hamburg 1995; Ulrich Karpen, Das Erzbistum Ham-
burg, in: Jan Albers u. a. (Hg.), Recht und Juristen in Hamburg II, Kéln — Berlin — Bonn — Miin-
chen 1999, S. 305-318.

¢! Klaus Blaschke / Hans-Joachim Ramm (Hg.), 30 Jahre Staatskirchenvertrag — 10 Jahre Ev.-
Luth. Nordelbische Kirche. Eine Dokumentation (Schriften des Vereins fiir Schleswig-Holstei-
nische Kirchengeschichte, Reihe I, 38), Neumiinster 1992.
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vierende Finanzprobleme fithren dazu, dass neben heftigen Einschnitten
bei den personellen und sachlichen Ressourcen sowie Gemeindezusam-
menlegungen sogar der Verkauf von Kirchengebduden erfolgen musste.”

Dennoch: Kirchen- und Religionsgemeinschaften sind nach wie vor ein
wichtiger Teil der Hamburger wie der deutschen Gesellschaft. Religiose
und kirchliche Themen beschaftigen die Menschen existentiell, auch wenn
im 20. Jahrhundert ein grundlegender Wandel deutlich geworden ist — eine
Pluralisierung der Positionen und Institutionen. Als charakteristisch fiir die
postmoderne Religionskultur gelten die Individualisierung, die Asthetisie-
rung des Religiosen und die Wiederentdeckung des , Heiligen”. Christliche
Uberzeugungen bleiben in der Gesellschaft pragend bei einer konstanten
Distanz gegeniiber der Institution Kirche.” Trotzdem haben die grofien Kir-
chen in der Bundesrepublik ihre einflussreiche Stellung in Politik und Ge-
sellschaft nicht vollig verloren.

% Uberlegungen fiir die Zukunft der Kirche finden sich bei Annegret Reitz-Dinse u. a., Kirche
morgen. Ein Arbeitsbuch im Auftrag des Kirchenkreises Alt-Hamburg, Leipzig 2004.

6 Hering, Sakularisierung, S. 154-157.



Auf dem Weg in die Moderne?

Die Hamburgische Landeskirche in der Weimarer Republik

Rainer Hering’

1 Einleitung

Die Zeit der Weimarer Republik gilt als eine der am besten erforschten
Epochen der deutschen Geschichte." Dennoch ist die Diskussion iiber die-
sen Zeitraum nicht abgeschlossen, ja, die Historiker stehen vor besonderen
Interpretations- und Wertungsproblemen, da die Darstellung nicht davon
absehen kann, was nach dem Ende der ersten deutschen Republik geschah.
Die Frage nach dem Scheitern der Demokratie bestimmt die Fragestellung
fiir den Blick auf die 14 Jahre nach dem Ende des Ersten Weltkrieges und
der Monarchie. Trotzdem darf dieser Zeitabschnitt nicht nur aus der Per-
spektive des ,Dritten Reiches” gesehen werden, vielmehr sind sein Eigen-
wert und seine Eigenart zu betonen. Eine Betrachtung nur vom Ende oder

" Aus: Zeitschrift des Vereins fiir Hamburgische Geschichte (im Folgenden: ZHG) 82, 1996,
S. 127-166.

! Detlef J. K. Peukert, Die Weimarer Republik. Krisenjahre der Klassischen Moderne, Frankfurt
a. M. 1987, S. 9. Zum Forschungsstand vgl. Eberhard Kolb, Die Weimarer Republik (Olden-
bourg Grundrifl der Geschichte 16), 3., durchges. u. erg. Aufl. Miinchen 1993. Als neuere Ge-
samtdarstellungen seien genannt: Hans Mommsen, Die verspielte Freiheit. Der Weg der Repu-
blik von Weimar in den Untergang 1918 bis 1933 (Propylden Geschichte Deutschlands 8),
Frankfurt a. M. — Berlin 1990; Heinrich August Winkler, Weimar 1918-1933. Die Geschichte
der ersten deutschen Demokratie, Miinchen 1993; Peter Longerich, Deutschland 1918-1933.
Die Weimarer Republik. Handbuch zur Geschichte, Hannover 1995.
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nur vom Anfang, der Novemberrevolution, her stellt eine unzuldssige Ver-
kiirzung dar.?

Zusammenfassende Darstellungen zur Kirchengeschichte der Weimarer
Republik sind selten. Sicherlich gibt es entsprechende Kapitel in {ibergrei-
fenden Darstellungen, vor allem als Vorgeschichte zum , Dritten Reich”,’
monographische Arbeiten aber gibt es nur wenige.* Es springt dabei ins
Auge, dass in Gesamtdarstellungen von Historikern — wenn iiberhaupt —
die Kirchen und Religionsgemeinschaften nur rudimentar beriicksichtigt
werden, eigenstandige Kapitel glaubt man ihnen nicht widmen zu miissen.’
So ,vergisst” auch Ursula Biittner sie ganzlich in ihrer Studie zur Geschich-
te der Hansestadt. ,, Hamburg zur Zeit der Weimarer Republik”— so die im-
plizite Konsequenz — war eine Stadt ohne Religion und Kirchen.®

Hierbei handelt es sich offenbar um ein fiir die deutsche historische Wis-
senschaft charakteristisches Phanomen, wie 1992 auf dem Historikertag in
Hannover in der Sektion , Kirchliche Zeitgeschichte” beklagt wurde: Kirche
und Religion werden als Doméne der Theologen angesehen, die sogenann-
ten Profanhistoriker klammern diese Fragestellungen weitgehend aus, der
religiose Bereich wird nicht als konstituierend fiir die Gesellschaft aner-
kannt. Wenn Kirchengeschichte aber von Theologen betrieben wird, dann
oft als Theologiegeschichte oder im Sinne einer Selbstdarstellung der Insti-

2 Mit Peukert, Weimarer Republik, S. 9 f.

® S0 zum Beispiel bei Klaus Scholder, Die Kirchen und das Dritte Reich, Bd. 1: Vorgeschichte
und Zeit der Illusionen 1918-1934, Frankfurt a. M. — Berlin — Wien 1977, S. 3-274, und Kurt
Nowak, Geschichte des Christentums in Deutschland, Miinchen 1995, bes. S. 205-242.

* Als Beispiele seien genannt: Jochen Jacke, Kirche zwischen Monarchie und Republik. Der
preuflische Protestantismus nach dem Zusammenbruch von 1918 (Hamburger Beitrdge zur
Sozial- und Zeitgeschichte 12), Hamburg 1976; Kurt Nowak, Evangelische Kirche und Weima-
rer Republik. Zum politischen Weg des deutschen Protestantismus zwischen 1918 und 1932,
Gottingen 1981. Der Band von Richard Ziegert (Hg.), Die Kirchen und die Weimarer Republik,
Neukirchen-Vluyn 1994, enthélt Vortrage einer Tagung.

®So beispielsweise bei Mommsen, Die verspielte Freiheit; Peukert, Weimarer Republik; Wink-
ler, Weimar.

® Ursula Biittner, Politische Gerechtigkeit und sozialer Geist. Hamburg zur Zeit der Weimarer
Republik (Hamburger Beitrdge zur Sozial- und Zeitgeschichte 20), Hamburg 1985. Ebenso
dies., Der Stadtstaat als demokratische Republik, in: Werner Jochmann (Hg.), Vom Kaiserreich
bis zur Gegenwart (Werner Jochmann / Hans-Dieter Loose [Hg.]: Hamburg. Geschichte der
Stadt und ihrer Bewohner 2), Hamburg 1986, S. 131-264.
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tution durch ihre eigenen Vertreter. Neuere Kirchengeschichte beziehungs-
weise Kirchliche Zeitgeschichte ist — im Gegensatz zur Beschaftigung mit
der Alten Kirche oder gar der Reformation — kein anerkannter Bereich.
Ganz anders dagegen die Situation in Frankreich, wo Kirche und Staat seit
fast 90 Jahren strikt getrennt sind und es nur eine einzige staatliche theolo-
gische Fakultit gibt. Hier sind kirchen- und religionsgeschichtliche Frage-
stellungen gerade bei ,Profanhistorikern” sehr beliebt und finden einen
breiten, {iber die Fachgrenzen hinausgehenden Leserkreis. Kirchenge-
schichte ist ein unumstrittener Bestandteil der Kultur- und Sozialgeschichte
und spielt gerade in der Mentalitdtsgeschichte eine herausragende Rolle.”
Religion ist ein konstituierendes Element vergangener Gesellschaften, das
zwar eigenstdndig ist, aber in Kombination mit anderen Faktoren, wie zum
Beispiel der sozialen Schichtung, wirkt.*

Die Hamburger Kirchengeschichte zur Zeit der Weimarer Republik ist
bislang kaum erforscht worden, eine Uberblicksdarstellung fehlt ganz.’

7 Etienne Frangois, Kirchengeschichte als Thema der Kultur- und Sozialgeschichte. Ein Blick
aus Frankreich, in: Kirchliche Zeitgeschichte 5, 1992, S. 18-27.

% Jonathan Sperber, Kirchengeschichte als Sozialgeschichte — Sozialgeschichte als Kirchenge-
schichte, in: Kirchliche Zeitgeschichte 5, 1992, S. 11-17, bes. S. 17.

° Einen Einblick in das Thema gibt die leider nur wenig strukturierte und nicht auf Archiv-
quellen basierende Darstellung von Georg Daur, Von Predigern und Biirgern. Eine hamburgi-
sche Kirchengeschichte von der Reformation bis zur Gegenwart, Hamburg 1970, vor allem
S.250-270. Zu Einzelaspekten vgl. Rainer Hering, Theologische Wissenschaft und , Drittes
Reich”. Studien zur Hamburger Wissenschafts- und Kirchengeschichte im 20. Jahrhundert
(Reihe Geschichtswissenschaft 20), Pfaffenweiler 1990; ders., Theologie im Spannungsfeld von
Kirche und Staat. Die Entstehung der Evangelisch-Theologischen Fakultdt an der Universitat
Hamburg 1895 bis 1955 (Hamburger Beitrdge zur Wissenschaftsgeschichte 12), Berlin - Ham-
burg 1992; ders., Sozialdemokratisch beeinflufiter Staat und Lutherische Kirche in Hamburg:
Die Auseinandersetzungen um den Religionsunterricht 1918 bis 1921, in: ZHG 78, 1992,
S.183-207; ders., Frauen auf der Kanzel? Die Auseinandersetzungen um Frauenordination
und Gleichberechtigung der Theologinnen in der Hamburger Landeskirche. Von der Pfarramts-
helferin zur ersten evangelisch-lutherischen Bischofin der Welt, in: ZHG 79, 1993, S. 163-209,
wieder abgedruckt in diesem Band; Joachim Stiiben / Rainer Hering (Hg.), Zwischen Studium
und Verkiindigung. Festschrift zum hundertjahrigen Bestehen der Nordelbischen Kirchen-
bibliothek in Hamburg (bibliothemata 13), Herzberg 1995; Michael Reiter, Christliche Existenz
und sozialer Wandel in der ersten Halfte des 20. Jahrhunderts. Eine Hamburger Kirchenge-
meinde in den politischen Auseinandersetzungen der Weimarer Republik und des Dritten
Reiches, Phil. Diss. Hamburg 1992. Biographische Angaben in: Friedrich Hammer / Herwarth
von Schade, Die Hamburger Pastorinnen und Pastoren seit der Reformation. Ein Verzeichnis,
2 Bde., Ms. Hamburg 1995.
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Wiinschenswert wéren unter anderem Arbeiten zur sozialen Herkunft und
zu den politischen und gesellschaftlichen Aktivitaten der Geistlichen, zum
kirchlichen Vereinswesen, zum Gemeindealltag, zum Verhaltnis der Kirche
zur Kultur, insbesondere zu Film, Rundfunk, Literatur im weitesten Sinne,
Theater und Musik. Das kirchliche Publikationswesen, gerade auch auf Ge-
meindeebene, ist ebenso wenig erforscht wie die Reaktion kirchlicher Krei-
se auf politische Ereignisse (zum Beispiel Kapp-Putsch, Rathenau-Ermor-
dung, Wahlen). Welche politischen und gesellschaftlichen Meinungen wur-
den von den Geistlichen in Artikeln, Vortrdgen und Predigten vertreten?
Wie wurden wirtschaftliche Fragen beurteilt? Wie wurde die Grofstadt be-
urteilt? Wie unterscheidet sich die gemeindliche Ebene von der der Kir-
chenleitung? Wie waren die Entscheidungsgremien (Synode, Kirchenrat,
Kirchenvorstande) sozial und politisch zusammengesetzt? Wie entwickelte
sich die Kirchlichkeit in den einzelnen Bezirken? Lassen sich Aussagen ma-
chen tiber die regelméfiigen Kirchgéanger? Welche gesellschaftliche Bedeu-
tung kam dem Kirchenbesuch zu? Welche Rolle spielten Frauen in den Ge-
meinden und kirchlichen Gremien? Die kirchliche Jugendarbeit und das
Verhiltnis zur Jugendbewegung sind noch nicht hinreichend aufgearbeitet.
Eine zusammenfassende Darstellung der theologischen Positionen inner-
halb der Landeskirche steht ebenso aus wie ihr Verhaltnis zu anderen Kon-
fessionen und Religionsgemeinschaften.

Die folgenden Ausfiihrungen stellen keine geschlossene Abhandlung
iiber die Hamburger Kirche zur Zeit der Weimarer Republik dar. Das lasst
die Forschungslage noch nicht zu. Aufgrund des begrenzten Umfangs kon-
nen hier nur einige Aspekte angesprochen werden, wobei eine bewusste
Konzentration auf die Landeskirche erfolgt. Eine Kirchengeschichte dieses
Zeitraumes miisste natiirlich auch andere Konfessionen und Kirchen, eine
Religionsgeschichte selbstverstandlich andere Religionsgemeinschaften mit
einbeziehen.” Ein Schwerpunkt liegt auf dem Alltag in den Gemeinden.

Der zeitliche Rahmen wird nicht durch Einschnitte auf der staatlichen
Ebene gesetzt, Grundlage sind vielmehr Ereignisse, die fiir die Hamburger
Landeskirche von gravierender Bedeutung waren. Dass diese nicht unab-
hangig von der politischen Entwicklung sind, muss nicht besonders betont
werden. Am 7. Dezember 1918 hob der Arbeiter- und Soldatenrat fiir Ham-

' Wolfgang Griinberg / Dennis L. Slabaugh / Ralf Meister-Karanikas (Hg.), Lexikon der Ham-
burger Religionsgemeinschaften. Religionsvielfalt in der Stadt von A bis Z, Hamburg 21995.
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burg, Altona und Umgegend mit Wirkung vom 1. Januar 1919 den Religions-
unterricht an den Schulen auf und untersagte Schulandachten. Drei Wochen
spater, am Heiligen Abend, wurde der Austritt aus einer Religionsgemein-
schaft jeder Person ab dem vollendeten 14. Lebensjahr durch Erklarung ge-
geniiber dem Standesamt freigestellt." Damit erfuhr die Kirche in Ham-
burg drastisch die Auswirkungen der politischen und gesellschaftlichen
Veranderungen. Die bereits seit 1870 begonnene Trennung von Staat und
Kirche wurde jetzt noch weiter gefiihrt: Im Marz 1919 gaben die lutheri-
schen Senatoren ihr Patronatsrecht auf und mit der neuen Verfassung von
1923 verwaltete die Kirche der Hansestadt als Korperschaft des 6ffentlichen
Rechts ihre Angelegenheiten selbststindig. Das Ende des Betrachtungszeit-
raums bildet nicht der 30. Januar 1933, sondern der 29. Mai 1933, da an die-
sem Tage Hauptpastor Simon Schoffel (1880-1959) zum ersten Landesbi-
schof Hamburgs gewahlt wurde. Die faktische Struktur der Kirche wurde
dadurch einschneidend verandert und die Anpassung an die staatlich-poli-
tischen Strukturen des , Dritten Reiches” war vollzogen. Innerhalb dieses
Rahmens werden in zwei Hauptabschnitten innerkirchliche Entwicklungen
dargestellt und die Wechselwirkungen zwischen Kirche und Gesellschaft
beschrieben, wobei der Bereich der Kultur hier aus Platzgriinden leider
ausgeklammert werden muss.

Dabei geht es auch um die Reaktion der Kirche auf die gesellschaftli-
chen Veranderungen der Moderne. Mit Detlev Peukert wird die Epoche
von den neunziger Jahren des 19. Jahrhunderts bis zu den dreifSiger Jahren
des 20. Jahrhunderts als ,klassische Moderne” verstanden. Zur Zeit der
Weimarer Republik war sie bereits formiert. In ihr entstanden die Ziige un-
serer gegenwartigen Lebenswelt, setzten sich die moderne Sozialpolitik,
Technik, Naturwissenschaft, Kunst, Architektur, Literatur etc. durch. In den
neunziger Jahren des 19. Jahrhunderts hatte sich die Industriegesellschaft
in Deutschland soziodkonomisch etabliert, die die Voraussetzungen schuf
fiir den soziokulturellen Durchbruch der Moderne.” Zu fragen ist daher,
wie die Kirche auf die politischen, wirtschaftlichen und gesellschaftlichen
Veranderungen, auf die Pluralisierung der Lebenswelt reagierte. Neue Par-
tizipationsmoglichkeiten im politischen Bereich und eine Veranderung der
geschlechtlichen Rollenfestlegungen sind nur zwei wichtige Faktoren, die

n Hering, Sozialdemokratisch beeinflufter Staat, S. 192.

12 peukert, Weimarer Republik, S. 11 f., 166 und 266 f.
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sich auch auf die Kirche auswirkten. Offnete sie sich den neuen Tendenzen
und Stromungen oder versuchte sie vielmehr, sich ihnen entgegenzustellen?

2 Kirche und Revolution

,Wir Christen konnen uns zu einer ungetriibten Freude an dem Neu-
en, das sich jetzt gestaltet, nur schwer verstehen. [...] Religiose Men-
schen sind nun einmal Gemiitsmenschen, denn das Gemiit ist der
Sitz der Religion. Und zu viele Gemiitswerte fallen doch mit der
Neuordnung der Dinge dahin, als dafS es uns nicht in tiefster Seele
schmerzen sollte!”

So kommentierte der Herausgeber des Hamburgischen Gemeindeblattes, der
Pastor am Waisenhaus Lic. Paul Gastrow (1866-1950), in der Ausgabe vom
1. Dezember 1918 die politischen Veranderungen in Deutschland.” Damit
hat er sehr vorsichtig die Vorbehalte ausgedriickt, die nicht nur in der
Hamburger Landeskirche bestanden.” Die Versammlung ihrer Pastoren
gab sich zunachst in einer Erklarung optimistischer:

,,Wir befinden uns mitten in einer Neugestaltung der staatlichen und
wirtschaftlichen Verhaltnisse. Die christliche Religion steht und fallt
nicht mit irgend einer Staatsform. Daher sehen wir, als Verkiinder
dieser Religion, mit Zuversicht und Arbeitsfreudigkeit der Zukunft
entgegen. [...] Wir wollen daher vollen Ernst damit machen, dass bei
der kirchlichen Arbeit und Verwaltung nicht auf die politische Partei-
stellung, sondern allein auf das kirchliche Interesse geachtet wird,
damit unsere Kirche und ihre Verfassung mehr als bisher den Aufga-
ben der Gegenwart gerecht werden kann.”"”

Schon fast euphorisch ist ein Leitartikel des Hamburgischen Gemeindeblattes,
der , die Morgenréte einer neuen Zeit” anbrechen sah: ,Sie bringt uns Frie-

3 Paul Gastrow, Der , Himmel auf Erden” und das , Himmelreich”, in: Hamburgisches Ge-
meindeblatt, 11. Jg., Nr. 9 vom 1.12.1918, S. 33.

' Vgl. beispielsweise Jacke, Kirche.

15 Abgedruckt in: Hamburgisches Gemeindeblatt, 11. Jg., Nr. 9 vom 1.12.1918, S. 35 f.
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den, Klarheit, Fortschritt fir die ganze Welt.”" Diese Einschédtzung war
aber keineswegs die der Mehrheit.

Die Niederlage im Ersten Weltkrieg und das Ende der Monarchie — ver-
balisiert in Ausdriicken wie ,furchtbare Katastrophe” oder , gewaltige Er-
schiitterung”— wurden von Theologen als Gottesgericht interpretiert, , als
eine Mahnung des Ewigen an das deutsche Volk zur Selbstbesinnung”.
Auch die Kirche sei zur Selbstpriifung aufgerufen.” Gott habe den Gegnern
der Deutschen die Kraft zum Sieg gegeben, um den Deutschen die eigenen
Fehler — , Auerlichkeit, Genussucht, Gewaltsinn und Gewinnsucht” — er-
kennen zu lassen.” Dem Weltkrieg wurde von Seiten der Kirche ein tran-
szendenter Sinn zugewiesen, er wurde religios interpretiert. Zugleich wur-
den die Deutschen moralisch entlastet: ,Die Schuld des Weltkrieges wurde
als Gesamtschuld unseres Geschlechts gesehen: die geistigen Gewalten, die
vor und in diesem Kriege tatig waren; das dufiere Verhalten, zu dem sie ge-
fithrt haben.” Eine Schuld Einzelner oder des deutschen Volkes wurde ab-
gelehnt, allein vor Gott sollte ein allgemeines Schuldbekenntnis erfolgen.”
Immer wieder wurde in Veroffentlichungen im Hamburgischen Gemeinde-
blatt betont, dass Gott weiterhin zu den Deutschen halte, wenn sie sich de-
miitig zu ihm bekennen wiirden. Nachdem wahrend des Krieges die Sie-
geseuphorie geschiirt worden war, trug diese Interpretation dazu bei, die
Niederlage zu bewiltigen, ohne das bisherige Weltbild allzu sehr infrage
zu stellen. Vor allem sollte das durch den Krieg und die enormen Opfer in
der Bevolkerung geschwéchte Vertrauen in Gott und die Kirche wieder ge-
starkt und dem Trend zur Entkirchlichung entgegengewirkt werden. Dazu
wurden die besonderen Leistungen der Deutschen hervorgehoben und die
siegreichen Feinde diffamiert: Die deutsche Art sei sittlicher und innerlich

! [Hermann] Rieffenberg, Die Morgenréte einer neuen Zeit, in: Hamburgisches Gemeinde-
blatt, 11. Jg., Nr. 10 vom 8.12.1918, S. 37. Aufgrund der durch Jahrzehnte gewachsenen deut-
schen Selbst- und Weltachtung sei auch der Eintritt in den Volkerbund kein Problem. Her-
mann Rieffenberg (1867-1929) war Pastor an St. Gertrud (Hohenfelde).

7 Arminius Claussen, Zukunftsaufgaben der Kirche, in: Hamburgisches Gemeindeblatt, 11. Jg.,
Nr. 16 vom 19.1.1919, S. 62-64, hier S. 63. Arminius Claussen (1876-1961) war Pastor an
St. Markus (Hoheluft).

18 [Hermann] Rieffenberg, Gott bleibt uns treu mit seiner versdhnenden Liebesmacht, in: Ham-
burgisches Gemeindeblatt, 11. Jg., Nr. 20 vom 16.2.1919, S. 77 £., das Zitat S. 78.

' [Hermann] Rieffenberg, Gott bleibt uns treu mit seiner Vergebung, in: Hamburgisches Ge-
meindeblatt, 11. Jg., Nr. 18 vom 2.2.1919, S. 69.
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tiefer als die fremde, die deutsche Kraft konne nur fiir einige Zeit ge-
schwicht, nicht aber wirklich gebrochen werden, der Stolz auf die Leistungen
der Front und des , Heimatheeres” sei auch im Angesicht der militdrischen
Niederlage berechtigt. SchliefSlich hétten die Kriegsgegner Deutschlands
,die ganze Welt gegen ein einziges Volk” zusammengerufen. Ihr Siegestau-
mel, ihre mangelnde Bereitschaft zur Vergebung, zeige ihre mangelnde Je-
susliebe. Daher stiinden sie moralisch weit unter den Deutschen, die sogar
ihren Feinden vergeben wiirden.” Dabei kein Wort davon, dass die Deut-
schen den Ersten Weltkrieg begonnen hatten. Theologen iibernahmen hier
kritiklos géangige zeitgenossische Interpretationen zur Legitimierung ihrer
eigenen Funktion.

Dementsprechend ist die scharfe Ablehnung des Versailler Vertrages
nicht tiberraschend: Die Synode verfasste eine Erklarung, die den Siegern
des Weltkrieges , unchristliche[n] Haf3”, ,widergottliche[n] Uebermut” und
~gewissenlose Unwahrhaftigkeit” unterstellte. Unter dem schweren Druck
des Friedensvertrages seien Religion und Religionsbekundung Gemein-
schaftssache und Volkssache, ein Halt wie fiir den inwendigen, so auch fiir
den von den allgemeinen Noten bedrangten dufieren Menschen. Die Syn-
ode rief auf zu deutscher Festigkeit und deutscher Vaterlandsliebe, zur
Starkung durch die Gemeinschaft im Gottesdienst. Offenbar bestand die
Befiirchtung, dass angesichts der Niederlage sich weite Teile der Bevolke-
rung von der Kirche abwenden wiirden, zumal sich die Geistlichkeit in Kriegs-
predigten und Kanonensegen eindeutig fiir den Krieg erkldrt hatte. Und
tatsachlich: Viele Kriegsteilnehmer traten mit dem Spottvers ,Die Pfaffen,
sie segnen die Waffen” aus der Kirche aus. Die vor 1918 praktizierte Funk-
tionalisierung des christlichen Glaubens fiir einen Krieg mit vollig neuen
Dimensionen fiihrte nunmehr zu einer entsprechenden Gegenreaktion.”

Von staatlicher Seite geriet die Hamburger Landeskirche — wie geschil-
dert — im Dezember 1918 durch die Aufhebung des Religionsunterrichts
und die Erleichterung des Kirchenaustritts unter Druck. Damit waren ent-
sprechende Forderungen des Lehrerrates wie der Sozialdemokraten umge-

* Rieffenberg, Liebesmacht.

2 Hamburgisches Gemeindeblatt, 11. Jg., Nr. 38 vom 22.6.1919, S. 152. Die Erkldrung vom
17.6.1919 schliefit: ,Lafit uns geloben, Gottes Volk zu sein und immer mehr zu werden, und
dann darauf hoffen, daf8 Gott unser Gott sein will. Werfet euer Vertrauen nicht weg, auch nun
nicht, da uns Geduld not ist! Ist Gott fiir uns, wer mag wider uns sein?” Kirchenvorstand der
Apostelgemeinde (Hg.), 100 Jahre Apostelgemeinde Hamburg-Eimsbiittel, Hamburg 1990, S. 55.
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setzt worden. Weder Proteste der Kirche und von Seiten der biirgerlichen
Elternschaft noch die Garantie des Religionsunterrichts in der Weimarer
Reichsverfassung konnten eine Aufhebung der erstgenannten Anordnung
bewirken. Erst eine Entscheidung des Reichsgerichts wischte die Forde-
rung der Sozialdemokraten nach einer weltlichen Schule ohne Religionsun-
terricht als Regelschule vom Tisch — am 1. Januar 1921 musste dieses Fach
wieder unterrichtet werden, wobei jetzt eine besondere Anmeldung der
Kinder zum Unterricht erforderlich war. Aus einzelnen Quellen lasst sich
allerdings folgern, dass die Anordnung des Arbeiter- und Soldatenrates
nicht iiberall befolgt worden, vielmehr Religionsunterricht unter Tarnbe-
zeichnungen oder im Rahmen des Deutsch- beziehungsweise Geschichts-
unterrichts fortgefithrt worden war.”

3 Innerkirchliche Entwicklungen

3.1 Das Gebiet, Kirchenbauten und Gemeindegriindungen

Die Evangelisch-lutherische Kirche im Hamburgischen Staate umfasste wah-
rend der Weimarer Republik die Freie und Hansestadt Hamburg, also ohne
die damals noch preuflischen Nachbarstadte Altona, Harburg und Wands-
bek. Pragend war die parochiale Struktur, die davon ausging, dass das ham-
burgische Territorium liickenlos durch die bestehenden Kirchen versorgt sei.
Die Verdichtung der kirchlichen Strukturen, die das Bevolkerungswachstum
erforderte, wurde durch Teilung von Gemeinden und die Errichtung ent-
sprechender neuer Kirchenbauten erreicht. Die um die Mitte des 19. Jahrhun-
derts einsetzende quantitative und qualitative Urbanisierung infolge der In-

? Hering, Sozialdemokratisch beeinfluter Staat. Stellungnahmen in der kirchlichen Presse
unter anderem in: Hamburgisches Gemeindeblatt, 11. Jg., 1918/19, S. 50 £. und 186 f.; Die Neue
Kirche 1, 1919/20, S. 266 f., und 2, 1920, S. 11 {. Der Paddagoge Peter Petersen (1884-1952) bei-
spielsweise pléddierte fiir einen historisch ausgerichteten Religionsunterricht als dogmenfreie
Einfiihrung in die wichtigsten Religionen, der nur von staatlichen Lehrkraften mit wissen-
schaftlicher Ausbildung erteilt werden sollte (Hamburgisches Gemeindeblatt, 11. Jg., Nr. 34
vom 25.5.1919, S. 136). Petersen gab 1919/20 zusammen mit dem spéteren Landesbischof Franz
Tiigel (1888-1946) im Auftrag der hamburgischen Volkskirchenvertretung die Zeitschrift Die
Neue Kirche heraus. Vgl. Hein Retter, Theologie, Pddagogik und Religionspadagogik bei Peter
Petersen (Forum zur Padagogik und Didaktik der Religion 12), Weinheim 1995.
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dustrialisierung veranderte die Region erheblich. 1860 wurde die Torsperre
aufgehoben und die selbststandigen Stadte Altona, Hamburg und Wandsbek
wuchsen zusammen. So gab es zwischen 1880 und dem Ersten Weltkrieg
eine erste groffere Griindungsphase neuer Gemeinden und den Bau neuer
Kirchen. Die zweite, erheblich starkere Welle setzte nach dem Zweiten Welt-
krieg in den fiinfziger Jahren ein: In den 30 Jahren zwischen 1950 und 1980
wurden etwa genauso viele Kirchen gebaut wie in den Jahrhunderten zu-
vor.” Wiahrend der Weimarer Republik herrschte also in dieser Hinsicht,
auch aufgrund der wirtschaftlichen Entwicklung, eine Phase der Ruhe. Den-
noch gab es in dieser Zeit fiinf neue Kirchenbauten, von denen die Bugenha-
genkirche in Barmbek sicherlich der bekannteste ist.** Die Zahl der Gemein-
degriindungen ist mit elf mehr als doppelt so hoch.”

3.2 Evangelische Christen und die Kirchenaustrittsbewegung

Die Hansestadt Hamburg verfiigte 1919 iiber 1.050.380 Einwohner, 1932
waren es schon 1.218.447.* Die Zahl derer, die einer Religionsgemeinschaft
angehorten, nahm in diesem Zeitraum kontinuierlich ab. Wahrend des Kai-
serreiches, im Jahr 1907, lag der Anteil der Evangelischen bei 92,3 Prozent,
der der Katholiken bei 5,2 Prozent, zur jlidischen Religion bekannten sich
2 Prozent und nur 0,3 Prozent der Bevolkerung gehorten einer anderen
nichtchristlichen beziehungsweise gar keiner Religionsgemeinschaft an.”
1925 lag der Anteil derjenigen, die keiner Religionsgemeinschaft angehorten,

 Hierzu und zum Folgenden: Arbeitsstelle Kirche und Stadt, Seminar fiir Praktische Theolo-
gie, Universitit Hamburg (Hg.), Kirchliches Strukturgeflecht im Hamburger Raum (Werkstatt-
heft 1), 2., Giberarb. Aufl. Hamburg 1991; Hans-Georg Soeffner / Hans Christian Knuth / Cor-
nelius Nissle / Thomas Helms, Dacher der Hoffnung. Kirchenbau in Hamburg zwischen 1950
und 1970, Hamburg 1995.

#1920 Auferstehung-Barmbek, 1921 Versshnung-Eilbek, 1928 Heilands-Uhlenhorst, 1929 Bu-
genhagen-Barmbek, 1930 Ansgar-Langenhorn. In Altona wurden 1925 die Paulus-Kirche und
1931 die Osterkirche gebaut, in Harburg-Wilhelmsburg 1921 St. Jacobi-Neuhof. Zur Bugenha-
genkirche siehe Andreas von Rauch (Text u. Red.), Die Bugenhagenkirche in Barmbek. Ein
evangelisch-lutherischer Kirchenbau der 1920er Jahre, Hamburg 1991.

* 1920 Bugenhagen-Barmbek, Auferstehung-Barmbek, St. Johannes-Kapelle Rothenburgsort,
1922 Matthaus-Winterhude, St. Lukas-Fuhlsbiittel, 1925 Versohnung-Eilbek, Wichern-Hamm,
Immanuel-Veddel, 1930 St. Annenkirche (St. Katharinen), Heilands-Uhlenhorst, Martins-Horn.

% Ernst Christian Schiitt, Die Chronik Hamburgs, Dortmund 1991, S. 603.
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bei 6,2 Prozent. Die Angehorigen der Landeskirche zédhlten nur noch 85,5
Prozent, die Zahl der Katholiken war konstant geblieben, die der Juden auf
1,73 Prozent zuriickgegangen. Auf Reichsebene waren es 63,3 Prozent Pro-
testanten zu 32,3 Prozent Katholiken und 1,8 Prozent Konfessionslosen.” In
Hamburg tiberwogen im Vergleich zum Reich also traditionsgemafs die
Protestanten, aber ebenso bei weitem auch diejenigen, die keiner Konfes-
sion angehorten; die Folgen der Kirchenaustrittsbewegung waren nachhal-
tig zu spiiren. Bei den Angehorigen der Landeskirche waren die Frauen in
der Mehrzahl (87,6 Prozent gegeniiber 83,1 Prozent der Manner), bei den
Katholiken war der Anteil der Manner grofier. Die katholische Bevolkerung
setzte sich zumeist aus Zugewanderten zusammen, unter denen das mann-
liche Geschlecht {iberwog, bei der Landeskirche wirkte sich der grundsétz-
lich bestehende Fraueniiberschuss aus. Bei denen, die keiner Religionsge-
meinschaft angehorten, lag der Anteil der Ménner erheblich {iber dem der
Frauen (7,9 Prozent zu 4,6 Prozent), was damit erklart wurde, dass Frauen
im Allgemeinen nicht so schnell die {iberlieferte Religionszugehorigkeit
aufgdben.”

Sieht man sich den Anteil der evangelischen Bevolkerung nach Wohnge-
bieten an, so fallt auf, dass er in der Stadt Hamburg bei 85,7 Prozent, im
Landgebiet jedoch bei 92,7 Prozent lag (Gesamtgebiet: 86,1 Prozent). Die
Bindungskraft traditioneller Uberlieferung und die soziale Kontrolle sind
in landlicheren Gebieten grofSer als in der Stadt, wo die sakularen Tenden-
zen sich eher durchsetzen. Innerhalb des Stadtgebietes lagen die Vororte
Finkenwerder, Alsterdorf, Grof3 Borstel, Ohlsdorf und Klein Borstel tiber
dem Durchschnitt, die Stadtteile St. Pauli-Nord und -Siid, St. Georg-Nord,
Barmbek, Billwerder Ausschlag und der Vorort Langenhorn weit darunter.
Hier waren auch die Anteile derjenigen, die keiner Gemeinschaft angehor-
ten, sehr hoch. Diese Gebiete wurden besonders von Arbeitern bewohnt.”

* Wilhelm Beukemann (Hg.), Statistische Mitteilungen iiber den Hamburgischen Staat, Nr. 2:
Berufsaufnahme vom 12. Juni 1907, Hamburg 1913, S. 276.

2 Jacke, Kirche, S. 308; Rainer Hering, Sakularisierung, Entkirchlichung, Dechristianisierung
und Formen der Rechristianisierung bzw. Resakralisierung in Deutschland, in: Stefanie von
Schnurbein / Justus H. Ulbricht (Hg.), Volkische Religion und Krisen der Moderne. Entwiirfe
,arteigener” Glaubenssysteme seit der Jahrhundertwende, Wiirzburg 2001, S. 120-164.

» Vgl. dazu unten den Abschnitt , Alltag in den Gemeinden”.
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Acht Jahre spater, 1933, setzte sich der hier beschriebene Trend noch
weiter fort. Nunmehr gehorten nur noch 76,4 Prozent der Einwohner der
evangelischen Landeskirche an, wohingegen sich 16 Prozent zu keiner Re-
ligionsgemeinschaft zahlten. Der Anteil der Katholiken war bei 5,3 Prozent
weiterhin stabil geblieben, der der Juden war weiter auf 1,5 Prozent gesun-
ken. Zwischen 1925 und 1932 waren ca. 104.000 Personen aus der Evange-
lisch-lutherischen Kirche im Hamburgischen Staate ausgetreten, die Zahl
der Wiedereintritte nahm erst 1933 kurzzeitig zu.” Generell waren die Kir-
chen in Deutschland nicht in der Lage, diesem Trend wirksam entgegen-
zutreten.

Die dufsere, zahlenmaflige Entwicklung setzte eine Entwicklung fort, die
schon im 19. Jahrhundert begonnen hatte und sich in der immer geringer
werdenden Akzeptanz der Landeskirche und des evangelisch-lutherischen
Bekenntnisses in der Bevolkerung der Millionenstadt dufierte. Auch die in-
nerliche Verbindung zwischen der Hamburger Bevolkerung und ihrer Lan-
deskirche war gering und oftmals durch Desinteresse und Gleichgiiltigkeit
gekennzeichnet. Die Kirche, deren Wesen und Aufgaben vielfach unbe-
kannt waren, wurde von der {iberwiegenden Zahl ihrer Mitglieder als eine
ihnen nur duflerlich gegeniiberstehende Institution angesehen, deren sie
sich nach freiem Belieben bedienten, wenn einmal ein inneres Bediirfnis
oder religiose Sitte und Gewohnheit — hier ist vor allem an die zentralen
Feste im Kirchenjahr, wie Weihnachten und Ostern, zu denken — dies sinn-
voll erscheinen lief3.” Schon 1845 berichtete der kaiserliche Gesandte Ritter
Maximilian von Kaiserfeld (gest. 1849) nach Wien: , Es herrscht in Ham-
burg kein tiefer kirchlicher Sinn, vielmehr im allgemeinen religiose Flach-
heit, Faulheit und Gleichgiiltigkeit.”* Keine 20 Jahre spéter schrieb der Er-

% Gtatistisches Landesamt (Hg.), Hamburger statistische Monatsberichte, November 1926,
S. 271-274.

*' Aus Hamburgs Verwaltung und Wirtschaft. Monatsschrift des Statistischen Landesamtes,
11.Jg., Nr. 7 vom 15.9.1934, S. 155-158.

* Vgl. dazu beispielhaft die Klage mehrerer Pastoren in einem Schreiben an den Senat vom
23.5.1850 (Staatsarchiv Hamburg [im Folgenden: StA HH], 111-1 Senat, Cl. VII Lit. Ha No. 1
Vol. 3a, Bl. 34).

% Bericht vom 21.11.1845, zitiert nach Gerhard Ahrens, Von der Franzosenzeit bis zur Verab-
schiedung der neuen Verfassung 1806-1860, in: Hans-Dieter Loose (Hg.), Von den Anfdngen
bis zur Reichsgriindung (Werner Jochmann / Hans-Dieter Loose [Hg.], Hamburg. Geschichte
der Stadt und ihrer Bewohner 1), Hamburg 1982, S. 415490, hier S. 454.



Auf dem Weg in die Moderne? 49

langer Kirchenrechtler Adolf von Scheurl (1811-1893), dass die Kirche in
Hamburg gleich einem Theater zur gelegentlichen Erholung und Zerstreu-
ung, vielleicht noch zur Aneignung von asthetischer Bildung benutzt werde:
,Sowenig es eine Theatergemeinde gibt, deren Glied man durch den Thea-
terbesuch wiirde, fast ebensowenig fiihlt man sich als Glied der Kirche.“%*
Die Mehrzahl der Kirchenmitglieder, auch der aus dem Biirgertum,
stand dieser Institution im 19. wie im 20. Jahrhundert sehr distanziert ge-
geniiber; in den ,feinen Hausern” Hamburgs wurde nicht {iber Religion
gesprochen.” Der Gottesdienstbesuch lag — so Pastor Walter Uhsadel (1900
1985) riickblickend im Jahre 1940 — bei 0,5 Prozent der Gemeindemitglie-
der, selbst ein als begabter Prediger geltender Hauptpastor wie Heinz
Beckmann (1877-1939, St. Nikolai) hatte nur 30 bis 50 Menschen sonntags
in seinem Gottesdienst.* Kurz nach der Jahrhundertwende galt Hamburg
als , die unkirchlichste Stadt des Reiches”.” In der Grofistadt Hamburg
wird ein allgemeiner Trend im Deutschen Reich um die Jahrhundertwende
besonders deutlich — der Riickgang der Kirchlichkeit in der Bevolkerung.
Der Gottesdienstbesuch ging je nach Region zwischen 10 und 25 Prozent
zuriick, am stirksten in den Stadten. Zu den Ursachen gehorte unter ande-
rem die Pluralisierung der Lebenswelt, die die soziale Kontrolle geringer
werden lieff. So trug beispielsweise der Ausbau des Verkehrsnetzes dazu
bei, dass am Samstagabend Tanz- und andere Vergniigen eher erreichbar
waren, was sich auf den Kirchenbesuch am Sonntagmorgen negativ aus-

** Adolf von Scheurl, Rechtliches Gutachten iiber den Entwurf zu einer Verfassung fiir die
evangelisch-lutherische Kirche im Hamburgischen Staate, Hamburg 1864, S. 31; vgl. dazu
Hans Georg Bergemann, Staat und Kirche in Hamburg wahrend des 19. Jahrhunderts (Arbei-
ten zur Kirchengeschichte Hamburgs 1), Hamburg 1958, bes. S. 80-85.

* Edith Oppens, Der Mandrill. Hamburgs zwanziger Jahre, Hamburg 1969, S. 5.

% Rudolf Kremers, Paul Schiitz. Auf der Suche nach der Wirklichkeit. Ein Lebens- und Er-
kenntnisweg, Moers 1989, S. 74. Auch der ehemalige sozialdemokratische Biirgerschaftsabge-
ordnete Hellmut Kalbitzer (1913-2006) betont, dass die evangelischen Gottesdienste in Ham-
burg kaum besucht wurden (freundliche Mitteilung von Herrn Kalbitzer vom 19.6.1989). Zu
Beckmann vgl. Rainer Hering, Die letzten beiden Hauptpastoren an der Hamburger Hauptkir-
che St. Nikolai am Hopfenmarkt: Heinz Beckmann und Paul Schiitz, in: Auskunft. Mittei-
lungsblatt Hamburger Bibliotheken 16, 1996, S. 27-47.

% Marie-Elisabeth Hilger, Die unkirchlichste Stadt des Reiches? In: Volker Plagemann (Hg.),
Industriekultur in Hamburg. Des Deutschen Reiches Tor zur Welt, Miinchen 1984, S. 199-203,
hier S. 199.
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wirkte. Im Allgemeinen gingen durch das Vordringen von Technik und
Medizin auch wichtige sinnstiftende Erklarungsfunktionen der Kirche ver-
loren.*

Die Kirche nahm diese Entwicklung aber nicht als gegeben hin, sondern
versuchte vielmehr, ihr entgegenzutreten. Vor allem durch Hausbesuche
bei Ausgetretenen oder Ehepaaren, die nicht kirchlich getraut waren bezie-
hungsweise ihre Kinder nicht taufen liefSen, sollte der Trend gestoppt und
die kirchliche Bindung des Einzelnen wieder erhoht werden. Am Beispiel
der Hauptkirche St. Michaelis soll diese Tatigkeit ndher dargestellt werden.

Seit 1926 arbeitete die studierte Theologin Margarete Schuster (1899-
1978) als Gemeindehelferin vor allem auf diesem Sektor.” Uber ihre Erfah-
rungen in den Jahren 1926/27 liegt ein ausfiihrlicher Bericht vor, der zahl-
reiche Einsichten vermittelt, die fiir ganz Hamburg von Interesse sind:

1926 kamen in der Gemeinde St. Michaelis auf 829 staatliche Eheschlie-
ffungen nur 260 kirchliche, also nicht einmal ein Drittel. Mehr als die Halfte
derjenigen Paare, die nicht vor den Traualtar traten, suchte Margarete
Schuster personlich auf, wozu oftmals mehrere Géange erforderlich waren.
Der Besuch der Gemeindehelferin wurde von den Eheleuten zumeist als
unangenehm empfunden - keine leichte Situation fiir die junge Theologin,
die in ihrem Wirken viel Ablehnung und nur wenig Bestdtigung erfuhr.
Insbesondere die Manner standen der Kirche negativ gegeniiber, vor allem
durch ,ein langst eingeschlafenes Gewissen. Sehr viele haben aber auch gar
keine Ahnung oder Vorstellung von einer kirchlichen Trauung. Sie haben
noch nie einer beigewohnt und nur abféllige Urteile iiber sie gehort.” Etli-
che fiirchteten auch den Spott der Nachbarn und Arbeitskollegen, vor al-

% Thomas Nipperdey, Religion und Gesellschaft. Deutschland um 1900, in: Historische Zeit-
schrift 246, 1988, S. 591-615, bes. S. 602 £.; ders., Religion im Umbruch. Deutschland 1870-1918,
Miinchen 1988, S. 118-123; ders., Deutsche Geschichte 1866-1918, Bd. 1: Arbeitswelt und Biir-
gergeist, Miinchen 1990, S. 468-480.

¥ Hierzu und zum Folgenden: Nordelbisches Kirchenarchiv Kiel (im Folgenden: NEKA),
32.03.01 Personalakten Pastorinnen und Pastoren, Personalakte Margarete Schuster, bes. Bl. 4:
Arbeitsbericht Februar 1926 bis Oktober 1927, dort auch die Zitate. Ich danke auch an dieser
Stelle Herrn Michael Kirschke vom NEKA fiir seine langjdhrige, bewéhrte Unterstiitzung. Zu
Schuster vgl. Rainer Hering, Schuster, Margarete Adele Caroline Elisabeth, in: Biographisch-
Bibliographisches Kirchenlexikon, begriindet und hg. von Friedrich Wilhelm Bautz, fortge-
fiihrt von Traugott Bautz, Bd. IX, Herzberg 1995, Sp. 1145-1148; ders., Die Theologinnen Sophie
Kunert, Margarete Braun und Margarete Schuster (Hamburgische Lebensbilder in Darstellun-
gen und Selbstzeugnissen 12), Hamburg 1997, S. 99-119.
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lem unter Sozialdemokraten. ,Ich erlebte viele Enttduschungen”, fasste
Margarete Schuster ihre Erfahrungen zusammen. Erfolg hatte sie nur bei
sieben Paaren, sieben von 310, gerade 2 Prozent!

Diese Hunderte von Besuchen wurden noch erganzt durch solche bei
Familien, deren Kinder nicht getauft waren. Dazu verglich sie die Standes-
amtslisten mit den Taufeintragungen der Gemeinde — ein heute unter Da-
tenschutzgesichtspunkten vollig undenkbares Verfahren. Mehr als 500 Fa-
milien galten im Pfarrbezirk des ,Michels” als ,,saumig” mit der Taufe ihrer
Kinder und wurden von Margarete Schuster aufgesucht. Dabei musste sie
die Personen erst einmal tiber ihre Funktion aufklaren, weil sie zumeist mit
der Jugendamtsfiirsorgerin oder einer Sektenanhdngerin verwechselt wur-
de, die bei den Familien oft vorstellig wurden. Viele Frauen freuten sich,
dass sie endlich einmal mit jemandem {iber ihre Kinder sprechen konnten,
wodurch sich ein personlicher Kontakt aufbauen liefs.

Die Ursachen fiir den Verzicht auf die Taufe, so fand Margarete Schuster
heraus, lagen zum Teil in der Trégheit der Familien, zum Teil auch in den
schlechten finanziellen Verhéaltnissen, die die anschliefSende Feier nicht er-
moglichten. Vielfach gaben die Frauen ,in den evangelisch-dissidentischen
Mischehen”— der Mann war aus der Kirche ausgetreten — der , Diktatur”
des Erziehungswillens des Vaters nach, der die Taufe ablehnte. In Einzelfal-
len konnte die Gemeindehelferin in ihren Gesprachen doch noch zur Taufe
motivieren, ja manchmal sogar eine Nachtrauung erreichen.

In den Jahren 1922 bis 1926 traten 1313 Méanner und 324 Frauen aus dem
St.-Michaelis-Kirchspiel aus. 250 von ihnen hatte Margarete Schuster be-
sucht, um mit ihnen tiber diesen Schritt zu sprechen. Ihre Erfahrungen sind
sehr aufschlussreich fiir die religiose Situation in der Hansestadt: Frauen
waren abweisender als Ménner, die gern iiber Weltanschauungsfragen
sprachen. Die Ursachen fiir den Kirchenaustritt waren in den Jahren 1922
bis 1924 in erster Linie ideologisch motiviert: Es handelte sich , vorwiegend
um naturwissenschaftlich aufklarerisches und ethisch-idealistisches Frei-
denkertum”. In einzelnen Straflen schien gezielt fiir den Kirchenaustritt ge-
worben worden zu sein, zum Beispiel in der Strafse Hiitten. Im Jahr 1925
war die Kirchensteuer das ausschlaggebende Motiv, ,,die zunachst die klei-
neren Steuerzahler zum Kirchenaustritt treibt”. Jedes Mal vor dem Fallig-
keitstermin héuften sich die Austritte von Kirchensteuerpflichtigen. ,Es
sind die Friichte eines langst vorhandenen Freidenkertums, die Auswir-
kungen der alten Gleichgiiltigkeit gegen die Kirche und das Versaumnis
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der Pflichten ihr gegeniiber”, interpretierte Schuster den Befund. ,Die Pres-
se, die allgemeinen Gesprache behandeln zu dieser Zeit die Kirchenfrage,
man {ibt eine Kritik an den Pastoren und an den kirchlichen Einrichtungen.”

Seit Sommer 1926 trat immer starker eine bewusst gewollte Gottlosigkeit
als Austrittsmotiv hervor:

,Die kiihle Gleichgiiltigkeit, die nichts will, wird abgeldst durch den
Kampf gegen die Kirche. Die seit 1925 in jedem Friihjahr veranstaltete,
grofartig aufgezogene Kirchenaustrittswoche zeigt gar keine sofort
sichtbaren Erfolge. Aber die rote Presse, viele Agitatoren, die soziale
,rote Hilfe’ arbeiten unentwegt und mit den unlautersten Mitteln,
einzelne abtriinnig zu machen und die Masse zu gewinnen. Fast in
keiner kommunistischen Demonstration fehlt das Schild zur Auffor-
derung zum Kirchenaustritt.”

Einzelne Straflen waren besonders durch die Kirchenaustrittsbewegung ge-
kennzeichnet, wie der Valentinskamp, Kohlhofen, Marienstrafie, Peterstra-
fie und Kurze Strafle. Vor allem die letztgenannten drei StrafSen stiinden
,formlich unter der Diktatur der atheistischen Anfiihrer”. Das Géangeviertel
dagegen habe verhiltnismaflig wenige Austritte aufzuweisen und sei ,in
jeder Beziehung gar nicht so unkirchlich wie viele andere Straflenziige in
St. Michaelis”.

Die Manner wiirden fast immer ohne Wissen ihrer Frauen aus der Kir-
che austreten, spater dann auch auf diese Druck ausiiben. Junge, berufstati-
ge Frauen trdten aus, um Kirchensteuer zu sparen. Einzelne konnten durch
die Gesprache mit der engagierten Gemeindehelferin zum Wiedereintritt
bewegt werden.

3.3 Kirchenverfassung

Die politischen Veranderungen nach dem Ende des Weltkrieges mit der
Etablierung der ersten demokratischen Republik in Deutschland liefSen
auch die Kirche nicht unberiihrt. Erneut zeigt sich hier, dass sie in einem
engen Wechselverhiltnis zur Gesellschaft steht und kirchliche Entwick-
lungen stark von denen auf der politischen und sozialen Ebene bestimmt
werden.
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Die Weimarer Reichsverfassung vom 11. August 1919 bestimmte in Arti-
kel 137: ,,Es besteht keine Staatskirche.” Damit wurde der Prozess der Tren-
nung der engen Verbindung von Thron und Altar abgeschlossen, der in
Hamburg bereits 1860/70 eingeleitet worden war. Der Anteil des Senats be-
schrankte sich seitdem auf das neu eingefiihrte , Patronat” der lutherischen
Senatsmitglieder,” das vor allem die Bestiatigung kirchlicher Gesetze und
von Senior- und Pastorenwahlen sowie der Ernennung einiger Mitglieder
der von Geistlichen und Laien gewahlten Synode, des Kirchenrates und
der Gemeindevorstiande umfasste. 1914 wurde die Erhebung der Kirchen-
steuer, die vorher durch kirchliche Organe eingezogen worden war, den
staatlichen Behorden {ibertragen. Im Marz 1919 gaben die evangelisch-lu-
therischen Senatoren ihr Patronatsrecht iiber die Hamburgische Landeskir-
che auf. Mit der neuen Kirchenverfassung von 1923, die bis 1959 giiltig war,
verwaltete die , Evangelisch-lutherische Kirche im Hamburgischen Staate”
als Korperschaft des o6ffentlichen Rechts ihre Angelegenheiten selbststan-
dig. Wie im politischen Bereich wurde nun auch in der Kirche das aktive
und passive Frauenwahlrecht eingefiihrt.* Die Synode war das oberste Or-
gan der Hamburgischen Landeskirche. Sie bestand aus Abgeordneten der
Kirchenvorstinde und Konvente und wéhlte den Kirchenrat fiir Aufgaben
der Verwaltung und zur Vorbereitung der Vorlagen fiir die Synode. Ihm
gehorte ex officio der Senior an, der von der Synode aus dem Kreis der

%' 3 und § 4 der Verfassung der evangelisch-lutherischen Kirche im Hamburgischen Staate
vom 9. Dezember 1870, in: Gesetzsammlung der Freien und Hansestadt Hamburg, 1870, I,
S. 137-155, hier S. 138.

41 StA HH, 111-1 Senat, Cl. VIII No. Xa, Bl. 377 f. (Protokoll der Senatssitzung vom 14.3.1919).
In der Senatssitzung vom 7. Mai 1919 stellte Senator Max Schramm (1861-1928) deutlich fest,
dass ,die auf staatlichem Gebiet sich vollziehende Umwalzung der Verhiltnisse die vollige
Trennung von Staat und Kirche zur Folge hat” (ebd., Bl. 680 f.). Verfassung der Evangelisch-lu-
therischen Kirche im Hamburgischen Staate vom 30.5.1923, in: Hamburgisches Gesetz- und
Verordnungsblatt (im Folgenden: HGVBI), 1923, S. 427-442; Daur, Von Predigern, S. 258. Auf
Beschluss der Synode vom 24. Juni 1919 wurde eine Interimsverfassung vom 16. Juli 1919 ver-
abschiedet (in: Amts-Blatt der Freien und Hansestadt Hamburg Nr. 163 vom 17.7.1919,
S.1217-1233). Im Laufe der zwanziger und dreifiger Jahre wurden auch die acht Stellen der
Staatsgeistlichen am Waisenhaus, am ,,Werk- und Armenhaus”, an den Gefangnissen sowie an
den Krankenhdusern St. Georg und Eppendorf aufgehoben und in kirchliche Hand {iberfiihrt;
vgl. [Paul] Gastrow, Die Staatsgeistlichen in Hamburg, in: Hamburgische Kirchenzeitung 2,
1925, S. 75 f. Es ist auffallend, dass die staatlichen Verfassungen der Hansestadt von 1921 und
1952 keine Aussagen iiber das Verhiltnis zur Kirche treffen; vgl. Hans Peter Ipsen, Hamburgs
Verfassung und Verwaltung. Von Weimar bis Bonn, Hamburg 1956, S. 254.
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Hauptpastoren gewdhlt wurde. Er hatte die Dienstaufsicht tiber die Geist-
lichen und den Vorsitz im Hauptpastorenkolleg und in den Kollegien der
Pastoren. Das Geistliche Ministerium umfasste alle Geistlichen, hatte aller-
dings nur gutachterliche Befugnisse bei verfassungsandernden Beschliissen
der Synode.*

3.4 Finanzen

Die finanzielle Situation der Hamburger Kirche war nachhaltig von der ge-
samtwirtschaftlichen Lage des Deutschen Reiches bestimmt. Mit dem Ers-
ten Weltkrieg setzte 1914 die Inflation ein, die sich 1922/23 zur Hyperinfla-
tion steigerte. Auf eine Phase der relativen Stabilisierung ab 1924 folgte
1929 ein Konjunkturabschwung, der in der Weltwirtschaftskrise gipfelte.
Erst durch die systematisch erhohten Staatsausgaben ab 1933 gab es einen
konjunkturellen Aufschwung, der jedoch im Zusammenhang mit Aufriis-
tung und Kriegsvorbereitungen zu sehen ist.”

Durch die Inflation hatte die Kirche 5 Millionen Mark verloren und die
Steuerkraft der Gemeindemitglieder ging zuriick, da der Ertrag der Kir-
chensteuer von der Hohe der Einkommen abhéngig war. In der Inflations-
zeit wurde diese Steuer direkt in den Gemeinden bezahlt, um der Geldent-
wertung vorzubeugen.* Vor allem in den Jahren 1919 bis 1924 war die
Arbeit der Synode durch die schwierige finanzielle Lage gekennzeichnet.
Doch auch noch 1925 wurden die Kirchenvorstande zur Sparsamkeit ge-
mahnt, vor allem bei der Instandhaltung der Gebdude.” Wie andere Berufs-

*2 88 4044 der Verfassung der evangelisch-lutherischen Kirche im Hamburgischen Staate vom
9.12.1870 (Gesetzsammlung der Freien und Hansestadt Hamburg, 1870, 1, S. 148 f.) sowie
§§ 48-59 der Verfassung der Evangelisch-lutherischen Kirche im Hamburgischen Staate vom
30.5.1923 (HGVBI, 1923, S. 427-442); Wolf Harm, Ausschnitt aus der Geschichte der Ev.-luth.
Kirche in Hamburg und ihre Struktur in der Gegenwart, Ms. Hamburg 1980, Bl. 37; Heinz
Stoob, Die Entwicklung des kirchlichen Oberamtes in Hamburg, Ms. Hamburg 1955, Bl. 22.

# Kolb, Weimarer Republik, S. 177 ff.; Knut Borchardt, Grundriff der deutschen Wirtschaftsge-
schichte, 2., verb. Aufl. Géttingen 1985, S. 61-70; Gerald D. Feldman, The Great Disorder. Poli-
tics, Economics and Society in the German Inflation 1914-1924, New York — Oxford 1993.

* Martin Hennig, Beitrége zur nordelbischen und zur hamburgischen Kirchengeschichte, Brek-
lum 1988, S. 42.

* Gesetze, Verordnungen und Mitteilungen aus der Hamburgischen Kirche (im Folgenden:
GVM), 1925, S. 71-73, hier S. 73 (An die Kirchenvorstande 20.11.1925).
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gruppen auch, so mussten die kirchlichen Mitarbeiter erhebliche Einbufien
im Lebensstandard hinnehmen; 1930 wurden ihnen Gehaltsvorschiisse nur
gegen eine Verzinsung gewahrt.*

Ende der zwanziger Jahre wurde die Haushaltslage der Kirche wieder
schwierig: Das Rechnungsjahr 1928 schloss mit einem ,bedeutenden Fehl-
betrag” ab und fiir 1929 und die folgenden Jahre rechnete man mit einem
erheblichen Steuerausfall. Immer wieder appellierte der Kirchenrat an die
Gemeinden, diese Situation in den Voranschldgen zu beriicksichtigen, und
behielt sich vor, diese einer ,,scharfen Uberpriifung” zu unterziehen. Mit
Wirkung vom 1. Februar 1931 wurden die Gehalter um fiinf, ab April um
sechs Prozent der Bruttobeziige gekiirzt.” Die Zahl der Kirchenaustritte
nahm weiter zu und erreichte 1931 mit 15.849 die hochste Ziffer seit 1920.
Da die Austrittszahlen vor allem in den Monaten der Steuerzahlung beson-
ders anstiegen, scheint die schlechte wirtschaftliche Lage ausschlaggebend
gewesen zu sein. Vor allem ungelernte Arbeiter verliefSen die Kirche, aber
auch die Gehaltskiirzungen im , Mittelstand” veranlassten etliche zu die-
sem Schritt.* Den Handlungsméglichkeiten der Kirche wie auch ihrer Mit-
arbeiterinnen und Mitarbeiter waren also wahrend der Weimarer Republik
in erster Linie durch die gesamtwirtschaftliche Lage enge Grenzen gesetzt,
die die kirchliche Arbeit ganz erheblich einschrankten.

3.5 Innerkirchliche Gruppierungen und theologische Auseinander-
setzungen

Die beiden fithrenden theologischen und kirchenpolitischen Richtungen in-
nerhalb der evangelischen Kirche, so auch in der Hamburgischen Landes-
kirche, waren die in der Nachfolge der Aufklarung stehenden Liberalen,
die fiir einen Pluralismus in der Kirche eintraten, und die , Positiven”, die
sich als Fortsetzung der lutherischen Orthodoxie sahen. Diese Spaltung des
Protestantismus stellte ein deutsches Grundfaktum dar, das nicht unter-

* Daur, Von Predigern, S. 260; GVM, 1930, S. 1 (23.1.1930, der Zinssatz betrug 6 Prozent p. a.).

¥ Beispielsweise: GVM, 1929, S. 67 f. (An die Kirchenvorstande 3.12.1929); GVM, 1930, S. 49
(25.9.1930) und S. 71 (23.12.1930); GVM, 1931, S. 3 (30.1.1931) und S. 13; Heinz Beckmann, Die
Etat-Synode, in: Hamburgische Kirchenzeitung 8, 1931, S. 33 f.

% Theodor Knolle, Kirchliche Chronik, in: Hamburger Kirchenkalender 1933, Hamburg o. J.
[1932], S. 121-130, hier S. 121 f.
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schatzt werden darf. Reichsweit dominierten die , Positiven”, sie bestimm-
ten das innerkirchliche Klima und den Stil der Mehrheit. Insgesamt gehor-
ten etwa vier Fiinftel der Pastoren der nichtliberalen Seite an, wobei der
theologische Konservatismus sich schon friihzeitig mit dem politischen ver-
bunden hatte. Die Zugehorigkeit zu einer der beiden Gruppen war bei der
Pastorenwahl entscheidend. Die vermittelnde dritte, ,,neukirchliche” Rich-
tung, an deren Spitze Hermann Junge (1884-1953) und Ludwig Heitmann
(1880-1953) standen, war demgegeniiber in Hamburg relativ unbedeu-
tend.” Die Hauptkirchen St. Nikolai und St. Katharinen galten als , liberal”,
St. Jacobi und St. Michaelis als , positiv”, das heifst die jeweiligen Haupt-
pastoren vertraten die entsprechenden Richtungen. St. Petri gehorte unter
dem Hauptpastor Friedrich Rode (1855-1923) der liberalen Richtung an.
Zwischen beiden Gruppierungen gab es heftige Richtungsstreitigkeiten,
fihrende Vertreter der ,Positiven” waren Simon Schoffel und Theodor
Knolle (1885-1955, St. Petri), die Liberalen sammelten sich um Heinz Beck-
mann.”

Trotz oder vielleicht gerade wegen der recht starken Position der Ortho-
doxen in der lutherischen Kirche Hamburgs gab es eine relativ grofse Zahl
von , Dissidenten”, von theologischen Auflenseitern, die ihr Anliegen pu-
blik gemacht haben. An erster Stelle ist hier Wilhelm Heydorn (1873-1958)
zu nennen, der 1912 Pastor an St. Katharinen geworden war, obwohl er
bereits in seiner vorigen Gemeinde auf der Insel Fehmarn fiir Auseinander-
setzungen gesorgt hatte. 1913 trat er dem Monistenbund bei, der jedes
jenseits der physischen Welt liegende Sein leugnete und die Welt ein-
schlieflich der Menschen nur den Naturgesetzen unterworfen sah. Den
Mitgliedern dieser Vereinigung bot er Ersatz fiir die kirchliche Taufe und

* Hervorgegangen war sie in der frithen Nachkriegszeit aus Bestrebungen des Michaelis-
Hauptpastors August Wilhelm Hunzinger (1871-1920), eine revolutiondre Erneuerung der
Kirche einzuleiten. Er proklamierte eine Volkskirche im Gegensatz zur Pastorenkirche und
wurde dabei unter anderem von Peter Petersen unterstiitzt. Allerdings blieb die zahlenmafige
Unterstiitzung dieser Bewegung gering. Ihre 1919/20 erscheinende Zeitschrift Die Neue Kirche
musste bald wieder eingestellt werden. In der Synode erhielt diese kleine Gruppierung Unter-
stiitzung von der Berneuchener Bewegung, die eine kirchliche Erneuerung durch die Ausge-
staltung liturgischer Formen fiir den Gottesdienst und einer den Tagesablauf genau regelnden
Lebensordnung (Stundengebet) anstrebte. Auch sie befiirwortete die Einfiihrung des Bischofs-
amtes; vgl. Heinrich Wilhelmi, Die Hamburger Kirche in der nationalsozialistischen Zeit 1933
1945 (Arbeiten zur Geschichte des Kirchenkampfes, Erganzungsreihe 5), Gottingen 1968, S. 11 f.

50 Hering, Sozialdemokratisch beeinflufter Staat, S. 189.
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Trauung an. Im Gottesdienst liefS er Schriftlesung und Gebet weg und ver-
weigerte spater den Vollzug der christlichen Taufe. Nach mehreren Riigen
und Disziplinarverfahren wurde er 1921 des Amtes enthoben. Noch im sel-
ben Jahr trat Heydorn aus der Landeskirche aus, so dass ein Jahr spéater der
kirchliche Disziplinarhof beschloss, ihm die Rechte des geistlichen Standes
abzuerkennen.™

Die Kirchenverfassung von 1923 bot Pastoren die Moglichkeit, sich in
den Ruhestand versetzen zu lassen, ,,wenn sich der Geistliche aus Gewis-
sensgriinden nicht mehr imstande sieht, die mit dem Amtsgeliibde {iber-
nommenen Verpflichtungen zu erfiillen”.* Der Erste, der davon Gebrauch
machte, war der Pastor an der Dreieinigkeitskirche in St. Georg, Kurt Leese,
der spéter Philosophie an der Hamburger Universitit lehrte. Im April 1932
beschloss er, aus dem Dienst der Kirche auszuscheiden, da er keine ausrei-
chende Bindung an die Bekenntnisschriften mehr verspiire, kein inneres
Verhiltnis zu den Sakramenten mehr habe und die Botschaft von Kreuz
und Auferstehung Christi nicht mehr verkiindigen kénne. Ohne Erorte-
rung wurde er in den Ruhestand versetzt, wobei ihm die Rechte des geistli-
chen Standes gelassen wurden. Die Hamburger Kirchenleitung versuchte
aber in den folgenden Jahren, seine offentlichen Wirkungsmoglichkeiten,
zum Beispiel in der Religionslehrerausbildung, einzuschranken.”

Neben Lehrdifferenzen wurde die engagierte Arbeit einzelner Pastoren
in Arbeitervierteln kritisch bedugt: War schon die Jugendarbeit Walter Clas-
sens (1874-1954) im Hamburger Volksheim kritisiert worden, so dass die-
ser sich zu Beginn des Jahrhunderts anstelle der kirchlichen Laufbahn dem
Schuldienst zuwandte, so wurde auch die Arbeit Ludwig Heitmanns nega-
tiv eingeschatzt. Sein Lehrauftrag im Rahmen der Religionslehrerausbil-
dung 1932 zum Thema , Grofistadt und Religion” wurde von Theodor
Knolle missbilligt und deswegen nicht verlangert, weil er — wie Classen —
durch einseitige Beeinflussung , eine starke Opposition heranziichten wiir-
de”. Von 1913 bis 1920 hatte Heitmann ein dreibandiges Werk {iber Grofs-

>l NEKA, 32.03.01 Personalakten Pastorinnen und Pastoren, Personalakte Wilhelm Heydorn;
Daur, Von Predigern, S. 251.

%2 § 36 Absatz 2 der Verfassung vom 30.5.1923 (GVM, 1923, S. 427-442, hier S. 435); Kirchliches
Ruhestandsgesetz vom 23.11.1923 (NEKA, 32.01 Landeskirchenamt-Kanzlei, B IX a 4, Bl. 25a).

* Rainer Hering, Vom Umgang mit theologischen AuBenseitern im 20. Jahrhundert, in: ZHG 77,
1991, S. 101-122, wieder abgedruckt in diesem Band.



58 Rainer Hering

stadt und Religion verdffentlicht, das in den zwanziger Jahren mehrfach
aufgelegt wurde, und 1929 den theologischen Ehrendoktor der Universitat
GiefSen erhalten als , bahnbrechende[r] Dolmetsch der evangelischen Bot-
schaft in der modernen Grofistadt”. Heitmann verfiigte nicht iiber eine hu-
manistische Bildung, sondern war vor allem an technischen und mathema-
tischen Fragen interessiert, was zu seiner Aufgeschlossenheit gegeniiber
den Problemen der Moderne beigetragen hat. Sein Wirken in Arbeitervier-
teln, insbesondere in der Jugendarbeit, ist — wie zuvor schon bei Walter
Classen — von der Kirchenleitung nicht anerkannt worden. Gerade in bei-
der Tatigkeit in Hammerbrook nahm die Frage, ob und wo Religion in der
grofstadtischen Lebensentwicklung iiberhaupt moglich sei, eine zentrale
Rolle ein. Die Mafsnahmen der kirchenleitenden Elite gegen Heitmanns
Mitwirkung in der Religionslehrerausbildung erscheinen als Versuch, die
Vermittlung einer Theologie, die auf die Situation der Masse der Arbeiter
bezogen war, ,von oben” zu verhindern. Diese Ansétze einer kirchlichen
Sozialarbeit, deren Ziel es war, die Entfremdung zwischen der Kirche und
den Arbeitern zu iiberwinden, galten nicht als opportun. Theologie und
Kirche sollten in ihren tradierten Formen und Wertmafsstdben unverandert
bleiben. Die Fithrung der Kirche, diese soziale und gesellschaftliche Elite
aus dem Bildungsbiirgertum, hielt am kirchlichen Herkommen als der un-
verandert wahren Form des Glaubens fest. Bemiihungen, die Verkiindi-
gung auf die andere soziale Realitdt der Arbeiter zuzuschneiden, wurden
von der kirchenleitenden Elite als Schritte in eine falsche Richtung abge-
lehnt. Die Situation der Arbeiter in der Grofistadt wurde in ihrer Bedeu-
tung fiir die Kirche nicht erkannt. An dieser Stelle wird der Konflikt um
die Reaktion der Kirche auf die gesellschaftliche Modernisierung deut-
lich: Die kirchenleitende Elite nahm eine antimoderne Haltung ein und
versuchte, die Problematik durch Ausgrenzung von unliebsamen Positio-
nen zu losen.™

Die kirchenleitende Elite stand, um Einheitlichkeit des Erscheinungsbil-
des nach auflen und innere Kohérenz zu wahren, einer Ubertragung des
gesellschaftlich akzeptierten Pluralismus der Meinungen innerhalb der Kir-

* Rainer Hering, Religionslehrerausbildung zwischen Weimarer Republik und , Drittem Reich”:
Die Kurse fiir die ,Studierenden der Evangelischen Religionslehre” an der Hamburger Uni-
versitdt 1931-1937, in: ders., Theologische Wissenschaft, S. 137-181, bes. S. 144 f.
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che ablehnend gegeniiber und liefs abweichende Positionen nicht zu. Damit
wurde zugleich der Prozess der innerkirchlichen Diskussion eingeschrankt.

3.6 Die Diskussion um die Einfiihrung des Bischofsamts

Gravierende Verfassungsanderungen in der Kirche gab es wahrend der
Weimarer Republik nicht, aber ein wichtiges Moment stellte die Erorterung
der Einfithrung des Bischofsamtes als Ersatz fiir das Seniorat dar. Haupt-
pastor Simon Schoffel hatte sich — unterstiitzt von seinem Kollegen Theodor
Knolle — aus theologischen wie aus personlichen Griinden schon friihzeitig
fiir diese Anderung eingesetzt: Er war der Ansicht, dass zur lutherischen
Kirche das Bischofsamt wesentlich dazugehore — die Bezeichnung Senior
wiirde dem Wesen der Kirche nicht hinreichend gerecht. Zudem spielten
eigene Karrierewiinsche eine Rolle. Die Erdrterungen des Jahres 1925 — und
erneut 1931 — standen aber auch im Zusammenhang mit Bestrebungen der
katholischen Kirche, in Altona einen eigenen Bischofssitz einzurichten be-
ziehungsweise Anspruch auf das Bistum Ansgars zu erheben. Wahrend der
Weimarer Republik blieb die kollegiale Leitungsstruktur jedoch erhalten.
Erst nach der Machtiibertragung an die Nationalsozialisten im Mai 1933
konnte Schoffel sich durchsetzen; er selbst wurde der erste Hamburger Bi-
schof der Neuzeit.”

Die bereits in den zwanziger Jahren angestrebte Hierarchisierung der
kirchlichen Entscheidungsstrukturen kann aber auch als Reaktion auf die
Einfithrung der Demokratie im politischen und im kirchlichen Raum inter-
pretiert werden. Um der Demokratisierung von Kirche und Gesellschaft
entgegenwirken zu konnen, sollte die Spitze der Kirchenleitung umstruk-
turiert und allein auf eine Person ausgerichtet werden. Nach der Etablie-
rung des ,Fithrerprinzips” im , Dritten Reich” konnte diese Veranderung
dann auch in der Hamburger Landeskirche durchgesetzt werden.

% Hans Wenn, Einhundert und mehr Jahre Hamburger Hauptpastoren. Eine Materialsamm-
lung, Teil I, Ms. Hamburg 1956, Bl. 76-85; Hering, Religionslehrerausbildung, bes. S. 153 und
164-168; ders., Die Bischtfe Simon Schoffel, Franz Tiigel (Hamburgische Lebensbilder in Dar-
stellungen und Selbstzeugnissen 10), Hamburg 1995, S. 23 f. Scharfe Kritik an Schoffels Planen
kam beispielsweise von Kurt Leese, vgl. seine Artikel in: Hamburgischer Correspondent Nr. 505
vom 29.10.1925, Nr. 525 vom 10.11.1925 und Nr. 527 vom 11.11.1925; Christliche Welt 40, 1926,
S. 148. Auch in Preufien wurde 1925 die Einfithrung des Bischofsamtes diskutiert, im Frithjahr
1927 aber knapp abgelehnt.
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3.7 Die Frage der Frauenordination

Ein wichtiges Problem fiir die protestantischen Landeskirchen stellte in den
zwanziger Jahren die Frage dar, ob die im staatlichen Bereich eingefiihrte
Gleichberechtigung der Frauen auch in der Kirche umgesetzt werden sollte
und Frauen mithin ordiniert und als Pastorinnen eingestellt werden diirf-
ten. Seit der Jahrhundertwende durften Frauen sich an deutschen Universi-
tdten immatrikulieren und im Wintersemester 1908/09 gab es die erste Stu-
dentin der Evangelischen Theologie. In Hamburg wurde die ,Frauenfrage”
ausgelost durch eine Anfrage Sophie Kunerts (1896-1960), die seit 1925 als
Sozialpadagogin in der Strafanstalt Fuhlsbiittel tatig war, nachdem sie vier
Jahre zuvor in Berlin das Erste Theologische Examen abgelegt hatte. Auf ih-
ren Antrag wurde sie zum Zweiten Examen zugelassen, das sie im Herbst
1925 bestand. Umstritten war nun ihr Ziel, fiir ihre Tatigkeit in der Strafan-
stalt auch ordiniert zu werden. Im November 1927, nach zwei Jahren hef-
tigster Auseinandersetzungen, wurde eine gesetzliche Regelung iiber , die
Verwendung theologisch vorgebildeter Frauen in der Hamburgischen Kir-
che” verabschiedet. Obwohl sie dieselbe Ausbildung hatten, wurden Frauen
nicht als Pastorinnen, sondern als geringer besoldete Pfarramtshelferinnen
angestellt: Ihr Aufgabenbereich lag in der Wortverkiindigung in Andachts-
und Bibelstunden vor Frauen und Jugendlichen, im Abhalten von Kindergot-
tesdiensten oder Religionsunterricht, in der Vorbereitung und Mitarbeit (!)
am Konfirmandenunterricht sowie in der seelsorgerlichen und sozialen Ge-
meindearbeit an Frauen und Madchen. In Frauenanstalten und geschlosse-
nen Frauenabteilungen von Anstalten durfte der Pfarramtshelferin auf Be-
schluss des Kirchenrats und des zustindigen Pfarramtes in besonderen Fallen
der Einzelseelsorge auch die Verwaltung der Sakramente {ibertragen wer-
den, wie Sophie Kunert es erbeten hatte. Die Stellen von Pfarramtshelferin-
nen konnten nur mit Zustimmung des Kirchenrates von der Synode bewil-
ligt werden, im Falle der EheschlieSung schieden sie ohne Anspruch auf
Ruhegehalt aus dem Dienst der Kirche aus. Die Tatigkeit der Pfarramtshel-
ferin wurde nicht als geistliches Amt verstanden, sie wurde zum Dienst
eingesegnet, nicht ordiniert.

Zusammenfassend ist festzuhalten, dass durch das Gesetz von 1927
Frauen in verstarktem Mafse eine theologische Tatigkeit in der Hamburgi-
schen Landeskirche ermdglicht wurde, ihre generelle Gleichberechtigung
aber noch ldangst nicht erreicht war. Nicht nur in ihren Rechten und Wir-
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kungsmoglichkeiten, auch in ihrer geistlichen und finanziellen Anerken-
nung waren Frauen trotz gleicher Vorbildung in keiner Weise den Mannern
gleichgestellt, diesen vielmehr unterstellt.”

Auch fiir andere weibliche Beschiftigte in der Kirche gab es keine volle
Gleichberechtigung. Wie in anderen Arbeitsverhiltnissen lag ihr Lohn
deutlich unter dem ihrer méannlichen Kollegen.”

3.8 Alltag in den Gemeinden

Die Grenzen der kirchlichen Aktivitdten waren in finanzieller Hinsicht von
der wirtschaftlichen Lage bestimmt. So musste beispielsweise die Apostel-
kirche in Eimsbiittel den seit 1920 geplanten Bau eines Gemeindesaales im-
mer wieder verschieben.® Aber schon der alltdgliche Betrieb war beein-
trachtigt, es fehlte an Geld fiir Gehalter, Miete und vor allem fiir Heizung.
In Eilbek mussten Knaben- und Madchenhort eingestellt werden, 1923 war
die diakonische Arbeit fast zum Erliegen gekommen.” Selbst der Besuch
der Gottesdienste hatte, so im Winter 1923/24, in den meisten Gemeinden
durch die Heizungsschwierigkeiten gelitten. Die notwendig gewordene
Verlegung in den Gemeindesaal wurde vielfach als unzureichender Notbe-
helf empfunden, da der feierliche Kirchenraum als wesentlicher Bestandteil
des Gottesdienstes galt. Zugleich fiihrten Kélte und Feuchtigkeit langfristig
zu Gebdudeschédden.”

Mit den Kirchenaustritten ging auch die Zahl der Amtshandlungen zu-
riick: Wurden 1910 noch 96,9 Prozent der Neugeborenen aus rein evangeli-
schen Ehen in Deutschland getauft, waren es 1924 nur noch 93,7 Prozent.
Erheblich unter diesem Durchschnitt lagen 1925 Anhalt mit 89,1 Prozent,
Berlin mit 88,4 Prozent, Frankfurt a. M. mit 87,6 Prozent, Mecklenburg-

% Hering, Frauen; ders., Theologinnen.

7 S0 betrug der Stundenlohn ab 1.3.1932 fiir Méanner 0,90 RM, fiir Frauen nur 0,70 RM, also
keine 80 Prozent (GVM, 1932, S. 13).

% Kirchenvorstand der Apostelgemeinde (Hg.), 100 Jahre Apostelgemeinde, S. 56. Zu den fi-
nanziellen Schwierigkeiten beim Kirchbau in Eilbek vgl. Giinther Severin, Jahre einer Gemein-
de. Eilbek 1872-1943, Hamburg 1985, bes. S. 379-392.

* Severin, Jahre, S. 393-397.

% Evangelisch-lutherische Kirche im Hamburgischen Staate. Kirchlicher Bericht iiber die Jahre
1923 und 1924 erstattet von Senior D. Stage, Hamburg 1925, S. 4 f.



62 Rainer Hering

Schwerin mit 82,4 Prozent und Hamburg mit nur 81,1 Prozent.” Der Anteil
der kirchlichen Beerdigungen lag 1925 in Deutschland bei 90,5 Prozent, in
Hamburg lag er mit 75,2 Prozent erheblich darunter.”” Die Ziffern fiir die
Teilnahme am Abendmahl waren in Hamburg so niedrig wie in keiner an-
deren Landeskirche: 1925 wurden in Deutschland 28,5 Prozent der evange-
lischen Bevolkerung als Abendmahlsgaste gezahlt, weit darunter lagen
Grofistadte, wie Berlin mit 10,6 Prozent, Bremen mit 7,8 Prozent und als
Schlusslicht Hamburg mit nur 6,7 Prozent.” Die Zahl der Konfirmationen
nahm ebenso wie die inhaltlichen Kenntnisse der Konfirmanden ab.** So
klagten zahlreiche Kirchengemeinden iiber die geringen Vorkenntnisse, die
die Kinder im Konfirmandenunterricht von der Schule her mitbrachten, zu-
mal viele erst kurz vor der Anmeldung zur Konfirmation in der Schule mit
dem Religionsunterricht begannen.® Insbesondere bei den Konfirmanden
aus den Volksschulen, so bedauerte die Gemeinde Alt-Barmbek, sei die Un-
wissenheit sehr grof3.”

* Hans Georg Haack, Die evangelische Kirche Deutschlands in der Gegenwart (Evangelische
Kirchenkunde Deutschlands), Berlin 1929, S. 19. In der biirgerlichen Gemeinde Eilbek dagegen
stieg die Zahl der Taufen in diesem Zeitraum von 508 auf 550 an (diese Gemeinde im Gesamttrend).

62 Haack, Die evangelische Kirche, S. 28 f.; Kirchlich-statistische Ubersicht Jahr 1937. Sonderab-
druck aus dem Statistischen Jahrbuch fiir die Hansestadt Hamburg, Jahrgang 1937/38, Ham-
burg 1938, S. 2 f.

% Haack, Die evangelische Kirche, S. 29 f. In Eilbek dagegen war im Gemeindesaal zwischen
1924 und 1926 eine steigende Zahl von Abendmahlsgésten zu verzeichnen: 1924 waren es 106,
1925 128 und 1926 sogar 243 (Severin, Jahre, S. 455).

* In Eilbek zum Beispiel sank sie zwischen 1923 und 1924 von 983 auf 951 (Severin, Jahre,
S. 698). In ganz Hamburg wurden 1925 14.382 Kinder konfirmiert, im folgenden Jahr nur noch
13.352, obwohl es keinen entsprechenden Riickgang der Geburtenziffern von 1911 auf 1912
gab (GVM, 1925, S. 69).

% Vgl. die jahrlichen Berichte der einzelnen Kirchengemeinden in: NEKA, 32.01 Landeskir-
chenamt-Kanzlei, B XVI a 56-86 sowie insbesondere ebd., B XVI a 56 (Alt-Barmbek 1923 und
1924); ebd., B XVI a 67 (Altengamme 1924). Im Bericht der Gemeinde Hoheluft 1924 hief3 es,
dass noch immer viele Konfirmanden in der Schule keinen Religionsunterricht erhielten (ebd.,
B XVI a 59), die Auferstehungsgemeinde in St. Pauli berichtete fiir dasselbe Jahr, dass der Reli-
gionsunterricht in der Schule , minderwertig” sei (ebd., B XVI a 76). Der Deutsche Evangeli-
sche Kirchenausschuss stellte in einem Schreiben vom 24.6.1922 fest, dass Schiiler ohne schuli-
schen Religionsunterricht nur dann in den Konfirmandenunterricht aufgenommen werden
diirften, ,wenn sie ausreichende religiose Vorbildung erlangt haben” (ebd., B XVI ¢ 8, Bl. 174).
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Bei den Trauungen ergab sich zwischen 1923 und 1924 ein Riickgang um
ein Drittel. In dem Arbeiterviertel Nord-Barmbek beispielsweise liefsen sich
1923 41 Prozent der EheschlieSenden kirchlich trauen, im folgenden Jahr
waren es nur noch 34 Prozent. In Eilbek verringerte sich die absolute Zahl
der Trauungen von 509 auf 320. Auf Reichsebene sank der Anteil der kirch-
lichen Trauungen von 91 Prozent im Jahre 1910 auf 84 Prozent 1925, wobei
in Grofistadten grundsitzlich ein noch stiarkerer Riickgang zu verzeichnen
war: In Frankfurt lag der Anteil bei 72 Prozent, in Hamburg bei 61 Prozent
und in Berlin sogar nur noch bei 44 Prozent.” Im Zusammenhang mit Ehe-
schliefungen wurde in der Hansestadt beklagt, dass diese zumeist auf den
Sonnabend gelegt wurden und die anschlieffenden Feierlichkeiten bis weit
in die Sonntagmorgenstunden andauerten, so dass der Kirchenbesuch ent-
sprechend beeintrachtigt war. Ein weiteres Problem stellte der Alkoholge-
nuss dar, der sogar dazu fiihrte, dass in Alt-Barmbek eine Trauung verweigert
werden musste, weil das Paar selbst nicht mehr niichtern gewesen sein soll.*

Die Gemeindepastoren waren sehr stark in Anspruch genommen, jeder
hatte etwa 10.000 bis 12.000 Gemeindemitglieder zu betreuen, in der Ver-
sohnungskirche Eilbek waren es 1924 sogar 13.460. Georg Daur (1900-
1989), der 1925 Pastor wurde, schrieb riickblickend tiber die Tatigkeit der
Gemeindepastoren:

,Auch das private Leben mit seinen kulturellen Verpflichtungen kam
aus zeitlichen und finanziellen Griinden schon zu kurz. Die Konzen-
tration der Krifte galt dem Bau der Gemeinde, der Pflege ihrer Krei-
se, den Besuchen und Amtshandlungen, den Vorbereitungen von Got-
tesdienst, Vortrag und Unterricht. Ein Gemeindepastor kannte keinen
Achtstundentag und schon gar nicht ein freies Wochenende. Fiir ihn
begann der Tag in der Frithe mit dem Bibelstudium, nicht selten in

% NEKA, 32.01 Landeskirchenamt-Kanzlei, B XVI a 56. In dem Bericht von 1923 heifit es wort-
lich: , Es sind Félle vorgekommen, dass Kinder zwar von der Religion der Neger oder Inder et-
was gehort hatten, von biblischer Geschichte aber nichts wufSten [...]. Auch Choréle werden
kaum noch gelernt und die Melodien sind unbekannt.” Der Versuch, eine Arbeitsgemeinschaft
zwischen Religionslehrern und Pastoren ins Leben zu rufen, sei mangels Beteiligung geschei-
tert. Bedauert wurde, wie auch in der Gemeinde Altengamme (ebd., B XVI a 67), der Einfluss
kirchenfeindlicher Lehrer auf die Schiiler.

 Haack, Die evangelische Kirche, S. 27 f.
% Kirchlicher Bericht iber die Jahre 1923 und 1924, S. 6 £.; Severin, Jahre, S. 698.
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der Ursprache, dem die Sprechstunden mit seelsorgerlicher oder fiir-
sorgerischer Inanspruchnahme und viele Tagesaufgaben, die zu be-
wiltigen waren, folgten. Bis in den spaten Abend, oft bis zur Mitter-
nacht, brannte das Licht in mancher Hamburger Studierstube.””

So verwundert es nicht, dass die Einzelseelsorge oft nicht in dem notwen-
digen und angestrebten Mafle durchgefiihrt werden konnte. Die {ibrigen
Amtsgeschifte liefen regelméaflige Besuche in den Hausern kaum zu, so
dass nur Kranke und — sofern méglich — die Eltern der Konfirmanden auf-
gesucht wurden. Einige Gemeinden bemdiihten sich, durch ehrenamtliche
oder einzelne besoldete Hilfskréfte diesen Notstand zu beenden. Oft nah-
men Mitglieder des Kirchenvorstandes oder deren Angehorige diese Auf-
gabe wahr, oder es wurden besondere Besuchsvereine gegriindet.”
Charakteristisch fiir die kirchliche Arbeit war, dass der Anteil der Frau-
en an den Gemeindemitgliedern und den Gottesdienstbesuchern den der
Manner bei weitem {iberwog: 1925 gehorten 526.601 Frauen, aber nur
458.482 Méanner der Hamburger Landeskirche an, der ,Fraueniiberschuss”
betrug 68.119. Er resultierte nicht nur aus einem hoheren Bevolkerungsan-
teil der Frauen: 53,5 Prozent der Kirchenmitglieder waren Frauen, ihr Be-
volkerungsanteil lag aber nur bei 52,2 Prozent.” Wie sich das bei den Amts-
handlungen auswirkte, illustriert die Eilbeker Abendmahlsstatistik fiir das
Gemeindehaus: 1924 waren es 30 Manner und 76 Frauen, 1925 ebenfalls 30
Manner, aber 98 Frauen und 1926 65 Manner und 178 Frauen.” So wird
deutlich, dass Frauen aktiver am kirchlichen Leben teilnahmen als Manner,
wenngleich diese weiterhin die Mehrheit in Gremien, wie zum Beispiel
dem Kirchenvorstand, bildeten. Erklarbar ist das damit, dass die Kirche fiir
Frauen einen gesellschaftlich akzeptierten Raum fiir 6ffentliche Aktivitdten
und Engagement darstellte, der ihnen lange Zeit im beruflichen und politi-

6 Daur, Von Predigern, S. 259; Severin, Jahre, S. 414.

70 Kirchlicher Bericht iiber die Jahre 1923 und 1924, S. 7 f. Diese Gemeinden waren St. Nikolai,
St. Katharinen, St. Pauli, St. Gertrud, Winterhude, Fuhlsbiittel, Hamm, Harvestehude, Eilbek,
Borgfelde, West-Barmbek, Hoheluft, Neuengamme, Stiftskirchengemeinde und Auferstehungs-
gemeinde.

7! Statistisches Landesamt (Hg.), Hamburger statistische Monatsberichte, November 1926,
S. 271. 1925 betrug die Gesamteinwohnerzahl Hamburgs 1.152.523, davon waren 551.473 Man-
ner und 601.050 Frauen (ebd.).

72 Severin, Jahre, S. 455.
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schen Leben verwehrt worden war. Zudem gab es hier Kommunikations-
moglichkeiten in institutionalisierter Form, die Mannern im Berufsleben
oder in Vereinsaktivititen — an denen Frauen nur bedingt partizipieren
konnten — eher gegeben waren. Ein weiterer Faktor ist die hohere Lebenser-
wartung von Frauen und eine verstirkte Hinwendung von éalteren Men-
schen zur Kirche, die ihnen — nach dem Ausscheiden aus dem Berufsleben
und reduzierten familidren Aktivititen durch das Erwachsenwerden der
Kinder — Lebenssinn, Gesprachskreise und Moglichkeiten zur sozialen Be-
tatigung anbietet.

Insgesamt ist von den Kirchenvorstanden, vor allem im Krisenjahr 1923,
verstiarkte Arbeit gefordert worden. Die Zahl der Sitzungen war ausgespro-
chen hoch, und zahlreiche weitere Ausschiisse erforderten zusatzliches En-
gagement. In fast allen Gemeinden bestanden soziale Ausschiisse, daneben
solche gegen die Kirchenaustrittsbewegung, gegen ,Schmutz und Schund”,
gegen Alkoholismus und gegen Prostitution, fiir kirchliche Bauten, fiir Kir-
chenmusik, fiir Jugendarbeit, fiir Religionsunterricht in der Schule, fiir die
Presse und viele andere mehr. Die Gemeinden St. Nikolai, St. Katharinen
und Hoheluft hatten Biicherstuben eingerichtet im Kampf gegen als ,, min-
derwertig” klassifizierte Literatur.”

Zusammenfassend ldsst sich der Alltag in den Gemeinden als reich an
Aufgaben und gering an personellen und finanziellen Ressourcen charakte-
risieren. Diese Kluft konnte durch die auflerordentliche Leistungsbereit-
schaft der kirchlichen Mitarbeiter und engagierter Laien nur {iberbriickt,
aber nicht wirklich geschlossen werden.

4 Kirche und Gesellschaft

4.1 Kirche und Republik

Wie schon ausgefiihrt, bestand ein ausgesprochen grofles Spannungsver-
héltnis zwischen den hohen nationalen Erwartungen und ihrer Enttdu-
schung durch die vielfach als demiitigend empfundene und nicht akzep-
tierte Niederlage am Ende des Ersten Weltkrieges. Da die Kirche mit
Kriegspredigten und Waffensegnungen am Aufputschen der nationalen

73 Kirchlicher Bericht iiber die Jahre 1923 und 1924, S. 9-11.
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Empfindungen direkt beteiligt gewesen war, erfuhr sie entsprechend deut-
lich das Scheitern der nationalen Ambitionen. So verband sie sich auch mit
der nachfolgenden Radikalisierung des Nationalismus, die sich auf die Ab-
lehnung der juristischen Festschreibung der Niederlage im Versailler Ver-
trag und seiner Unterzeichner konzentrierte. Zugleich bedeutete aber der
Ausgang des Ersten Weltkrieges den Untergang der Monarchie und des en-
gen , Biindnisses von Thron und Altar”. Daher wurde die aus Krieg und
Revolution hervorgegangene erste demokratische Republik, getragen von
Sozialdemokraten, biirgerlichen Demokraten und Liberalen sowie teilweise
vom katholischen Zentrum, von Anfang an mit Misstrauen betrachtet.

Der schon im Kaiserreich sichtbar gewordene Konflikt zwischen Natio-
nalismus und demokratischen Vorstellungen verscharfte sich und wandte
sich erstmals gegen den Staat und seine Verfassung. Dadurch verdnderten
sich Stofsrichtung und Radikalitdt des Nationalismus. Die parlamentarisch-
demokratische Republik wurde nicht als angemessene Fortfiihrung der
deutschen Nationalgeschichte betrachtet. Der Nationalismus trug jetzt
nicht mehr — wie am Ende des 19. Jahrhunderts — zur Integration bei, viel-
mehr arbeitete er an der Zersetzung der Weimarer Republik.”

Vor diesem Hintergrund muss das Verhalten der Hamburger Landeskir-
che und ihrer Vertreter gegentiiber der Republik gesehen werden. Die Kritik
am Versailler Vertrag war — wie geschildert — geldufig, die Distanz zur Re-
publik grof. Der zehnjdhrige Gedenktag der Unterzeichnung des Vertrages
von Versailles, der 28. Juni 1929, wurde als Trauertag gestaltet. Die Kirchen
sollten offen gehalten, die Kirchenflaggen mit Trauerflor gehisst werden,
und um 15 Uhr, der ,Stunde der Unterzeichnung des Diktats”, wurde
Trauergeldut angeordnet. Am darauffolgenden Sonntag sollte des Tages be-
sonders gedacht und die Erklarung des Deutschen Evangelischen Kirchen-
ausschusses verlesen werden.”

7 Jiirgen Kocka, Das Problem der Nation in der deutschen Geschichte 1870-1945, in: ders., Ge-
schichte und Aufklarung. Aufsitze, Gottingen 1989, S. 97-99.

7 GVM, 1929, S. 19. 1931 erklirte der Ausschuss zur Kriegsschuldfrage unter anderem: ,Die-
ses Unrecht wird vor dem Gewissen der Volker immer wieder zu rechtfertigen gesucht durch
die Belastung unseres Volkes mit der Kriegsschuld. Durch diese Belastung wird das deutsche
Volk zum Verbrecher unter den Volkern der Erde gestempelt. Das konnen wir nicht ertragen,
ohne uns der Selbstachtung zu berauben und uns der Liige mitschuldig zu machen. Seit dem
Jahre 1922 hat der Deutsche Evangelische Kirchenausschuss keine Gelegenheit voriibergehen
lassen, ohne gegen die Kriegsschuldliige seine Stimme zu erheben. [...] die Behauptung der
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In den zwanziger Jahren gewann die Kirchenleitung ein zumindest nach
aufSen hin loyales Verhaltnis zum Staat, wie sich in der Begehung des Ver-
fassungstages zeigte: Auf Bitten des Senats wurden die Glocken mittags fiir
eine Viertelstunde geldutet und den Geistlichen wurde anheimgestellt, ,in
einer Ihnen geeignet erscheinenden Form des Verfassungstages zu geden-
ken”.” Die inhaltliche Fiillung lief§ diese Formulierung nun offen, so dass
den Geistlichen ein gewisser Freiraum gewidhrt wurde und die Kirche als
Ganzes sich moglichen Protesten entzog. 1932 wurde kirchenoffentlich
ein — allerdings nicht namentlich genannter — Kirchenvorstand geriigt, der
kurzfristig das Geldaut am Verfassungstage verweigert hatte:

,,Der Kirchenrat weist, wie gelegentlich schon in friitheren Jahren, da-
rauf hin, dafs eine solche Nichtbeachtung und -befolgung eines Ersu-
chens des Kirchenrats von seiten einer Einzelgemeinde in derartigen
Fallen untragbar ist. Die ganze Handlung des Glockenldutens an ei-
nem solchen Tag wiirde ihren Sinn verlieren, wenn sie nicht allge-
mein durchgefiihrt wiirde.””

Offensichtlich ging es in dieser Angelegenheit aber nicht nur um den Ver-
fassungstag, sondern auch um die Autoritat des Kirchenrates gegeniiber
den Gemeinden. Die grundsitzliche Distanz zwischen Kirchen und Sozial-
demokraten liefS auch das Verhaltnis zu einem sozialdemokratisch geprég-
ten Staat nicht sehr eng werden, wenn nicht sogar in weiten Teilen der
Geistlichkeit eine ausgesprochene Gegnerschaft vorhanden war. Schon
1925 hatte der Pastor an der Gnadenkirche und spétere Landesbischof
Franz Tigel (1888-1946), der 1931 in die NSDAP eintrat, das Gelaut am
Verfassungstag verweigert. Fiir ihn war der Tag ,,aus dem Verbrechen der
Revolution von 1918” erwachsen und konne nur von Kreisen gefeiert wer-

Kriegsschuld zehrt am Marke unseres Volkes” (GVM, 1931, S. 87). Auch 1933 ordnete Landes-
bischof Simon Schoffel an, dass alle kirchlichen Gebdude zum Zeichen der Ablehnung des
Versailler Vertrages mit Trauerflor zu beflaggen seien (GVM, 1933, S. 43).

6 GVM, 1927, S. 43. Zum zehnjihrigen Verfassungstage wurde sogar ein festlicher Gottes-
dienst in St. Nikolai vom Kirchenrat veranstaltet, Glockengelaut und Beflaggung der Kirchen
wurden angeordnet (GVM, 1929, S. 33).

77GVM, 1932, S. 67. Weiter hieR es: , Liegen Bedenken bei einzelnen Kirchenvorstanden vor, so
entspricht es der Sache und der allgemeinen Gepflogenheit, die angeordnete MafSinahme nicht
in letzter Stunde einseitig zu durchkreuzen, sondern bei Durchfiihrung der angeordneten Maf3-
nahme die Bedenken anzumelden und eine grundsitzliche Priifung der Frage zu beantragen.”
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den, die ,grofitenteils international empfinden und zugleich der Kirche
gleichgiiltig oder feindlich gegeniiberstehen”. , Die national Gesinnten —
und zu ihnen gehoren die meisten unserer Kirchenleute — stehen der Feier
des 11. August innerlich fern, ja mit Groll im Herzen gegeniiber.” Der Kir-
chenrat teilte Tiigels Auffassung aber nicht.”

4.2 Kirche und Politik

Eine Statistik {iber die Parteimitgliedschaften der Hamburger Geistlichen in
der Weimarer Republik gibt es bislang nicht. Der iiberregionalen Literatur
ist zu entnehmen, dass sich auch Pastoren nicht so ,, {iberparteilich” verhiel-
ten, wie sie oft postulierten, vielmehr zahlreiche von ihnen sich parteipoli-
tisch engagierten, vornehmlich auf Seiten der rechten, der Republik distan-
ziert bis feindlich gegeniiberstehenden Parteien, wie Deutsche Volkspartei
(DVP) und Deutschnationale Volkspartei (DNVP). Die Gruppe der reli-
gidsen Sozialisten war demgegeniiber zahlenméfiig und in ihrem Einfluss
verschwindend gering.” Solange genaueres Material nicht vorliegt, wird
man diese Erkenntnisse auch als Hypothese fiir Hamburg {ibernehmen
kénnen.

An einzelnen Beispielen lasst sich aber auch fiir die Hansestadt das par-
teipolitische Engagement von Geistlichen aufzeigen: Der Eilbeker Pastor Jo-
hannes Wehrmann (1877-1941) war nicht nur im Stahlhelm aktiv, sondern
auch Biirgerschaftsabgeordneter der DNVP von 1921 bis 1927. In dieser
Partei dominierten in Hamburg die volkischen Antisemiten, die die meis-

78 NEKA, 32.03.01 Personalakten Pastorinnen und Pastoren, Personalakte Franz Tiigel, Bl 51,
Tiigel an Kirchenrat 7.8.1925; abgedruckt in: Franz Tiigel, Mein Weg 1888-1946. Erinnerungen
eines Hamburger Bischofs, hg. von Carsten Nicolaisen (Arbeiten zur Kirchengeschichte Ham-
burgs 11), Hamburg 1972, S. 423; Hering, Bischofe, S. 66 f.

7 Nowak, Evangelische Kirche, bes. S. 307-339; ders., Protestantismus und Weimarer Repu-
blik. Politische Wegmarken in der evangelischen Kirche 1918-1932, in: Karl Dietrich Bracher /
Manfred Funke / Hans-Adolf Jacobsen (Hg.), Die Weimarer Republik 1918-1933. Politik —
Wirtschaft — Gesellschaft (Schriftenreihe 251), 2., durchges. Aufl. Bonn 1988, S. 218-237, bes.
S. 222 ff. (Nowak problematisiert den Begriff der ,,Uberparteilichkeit” leider nicht); Karl-Wil-
helm Dahm, Pfarrer und Politik. Soziale Position und politische Mentalitit des deutschen
evangelischen Pfarrerstandes zwischen 1918 und 1933 (Dortmunder Schriften zur Sozialfor-
schung 29), Kéln — Opladen 1965; Jacke, Kirche, bes. S. 323 ff.; Ulrich Peter, Der , Bund der reli-
giosen Sozialisten” in Berlin von 1919 bis 1933. Geschichte — Struktur — Theologie und Politik
(Européische Hochschulschriften, Reihe XXIII Theologie 532), Frankfurt a. M. u. a. 1995.
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ten Funktiondre stellten und den politischen Kurs bestimmten. Bereits im
Mai 1923, ein Jahr friiher als in der Reichsorganisation, wurde hier der
,Arierparagraph” eingefiihrt. Eine Zusammenarbeit mit gemaéfigten biir-
gerlichen Parteien wurde abgelehnt, Ziel war die Wiederherstellung der
Monarchie. Der Hamburger Landesverband gehorte zu den aktivsten und
radikalsten regionalen Organisationen.” Der Hauptpastor an St. Petri und
Senior seit 1920 Friedrich Rode war wohl der prominenteste und am langs-
ten aktive Politiker der Landeskirche. 1895 wurde er in die Biirgerschaft ge-
wahlt, wo er sich der Fraktion der Rechten anschloss und 1918 die Natio-
nalliberalen fiihrte. In der Weimarer Republik war er Fraktionsvorsitzender
der DVP. Daneben leitete er den Hauptverein des Evangelischen Bundes in
Hamburg und gehorte dem Ausschuss der Antiultramontanen Wahlverei-
nigung, also zwei dezidiert gegen die katholische Kirche gerichteten Orga-
nisationen, an. Der Hamburger Landesverband der DVP war am rechten
Rand der Partei angesiedelt. Es gab hier sehr starke Sympathien fiir das
Kaiserreich und die Bismarckfeiern der Vaterldndischen Verbande.” Auch
in diesen engagierten sich Hamburger Pastoren, was am Beispiel des volki-
schen, antisemitischen Alldeutschen Verbandes gezeigt werden soll: Der
Gefangnisgeistliche Heinrich Reufs (1862-1923) war viele Jahre Vorsitzen-
der der Hamburger Ortsgruppe und Mitglied des Gesamtvorstandes sowie
des Geschiftsfithrenden Ausschusses. Als Redner trat er sowohl in der
Hansestadt wie auch tiberregional auf und sprach zum Beispiel iiber The-
men wie ,,Der deutsche Gedanke in der Welt”. Dartiber hinaus war er Vor-
standsmitglied des 1884 gegriindeten Reichstagswahlvereins. Er erlitt 1923
bei der Gedenkfeier der Alldeutschen zum 25-jahrigen Todestag Bismarcks
in Friedrichsruh einen todlichen Schlaganfall.” Die Traueransprache fiir ihn

80 Severin, Jahre, S. 423-453; vgl. auch Reinhard Behrens, Die Deutschnationalen in Hamburg,
Phil. Diss. Hamburg 1973.

81 Hering, Spannungsfeld, S. 435 f.; ders., Rode, Friedrich Gottlieb Theodor, in: Biographisch-
Bibliographisches Kirchenlexikon, begriindet und hg. von Friedrich Wilhelm Bautz, fortge-
fithrt von Traugott Bautz, Bd. VIII, Herzberg 1994, Sp. 470-476; ders., ,,Der Typus des echt
hamburgischen Biirgerpastors”. Vor 140 Jahren ist Friedrich Rode geboren. Uni-,Ehrenmit-
glied” seit 1921, in: Uni hh. Berichte, Meinungen aus der Universitit Hamburg, 26. Jg., Nr. 2
(April 1995), S. 45-47; Biittner, Gerechtigkeit, S. 47-62.

8 StA HH, 331-3 Politische Polizei, S 19361; StA HH, Zeitungsausschnittsammlung, A 767; All-
deutsche Blatter, 33. Jg., Nr. 9 vom 22.9.1923, S. 41.
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hielt sein Veddeler Amtsbruder Paul Ebert (1865-1944), der in den zwanzi-
ger Jahren Vorsitzender der Hamburger Alldeutschen war.*”

Das politische Engagement der Geistlichen in der Hansestadt {iberwog
auf Seiten der politischen Rechten. Den religiosen Sozialisten stand Kurt
Leese nahe, in seiner Wohnung wurden 1928 die Neuen Blitter fiir den Sozia-
lismus gegriindet.* Demokratisch engagiert war insbesondere Heinz Beck-
mann, der Bruder der Oberschulritin und Vorkdmpferin fiir die Gleichbe-
rechtigung der Frauen Emmy Beckmann (1880-1967). So kampfte auch er
fiir dieses Ziel, in erster Linie die Gleichberechtigung der Theologinnen in
der Kirche, und wirkte als Herausgeber der Hamburgischen Kirchenzeitung
in demokratischem Sinne. Vor allem in der sehr sensiblen Schulpolitik setz-
te er sich fiir gutnachbarliche Beziehungen zwischen sozialdemokratisch
beeinflusstem Staat und lutherischer Kirche ein.*

Antisemitismus beziehungsweise judenfeindliche Auflerungen gab es
auch unter Hamburger Geistlichen. 1922 veroffentlichte Julius Hahn (1880-
1956), Pastor in Eilbek, eine tendenzidse Schrift tiber Die Judenfrage, und ein
entsprechender Vortrag, den er zwei Jahre spéter hielt, fithrte zu einer er-
gebnislosen Beschwerde der Jiidischen Gemeinde beim Kirchenrat wegen
antisemitischer Hetze.* Allein die Feststellung, dass es eine ,Judenfrage”
gébe, bildete schon ein Zugestandnis an antisemitische Kreise. Die Infor-
mationen {iber das Judentum waren nur sparlich; géngige, bis heute noch
verbreitete Klischees bestimmten das Bild in Unterricht und Verkiindigung.
Selbst ein Judaist wie Pastor Walter Windfuhr (1878-1970), der ab 1929 als
Honorarprofessor an der Universitit lehrte, sah 1919 die , Gefahr einer
Ueberschwemmung von Osten her” und stellte fest, dass ,von den Ostli-
chen Juden her zur Zeit ein besonderer Einfluss auf die Geschicke unseres
Vaterlandes ausgeht”, weil sich angeblich unter den fithrenden Revolutio-
nédren ,,zahlreiche jiidische Namen” finden wiirden. Wenngleich er sich von
einem direkten Antisemitismus distanzierte und einigen Vorurteilen entge-
gentrat, so trug er doch dazu bei, andere Klischees weiterzuverbreiten: Den

8 Behrens, Die Deutschnationalen, S. 40; Hamburger Nachrichten Nr. 356 vom 3.8.1923;
StA HH, Zeitungsausschnittsammlung, A 755.

¥ August Rathmann, Ein Arbeiterleben. Erinnerungen an Weimar und danach, Wuppertal
1983, S. 161.

* Hering, Hauptpastoren.

8 NEKA, 32.03.01 Personalakten Pastorinnen und Pastoren, Personalakte Julius Hahn.
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Juden fehle es an ,Bodenstidndigkeit”, sie seien mit ,auffallenden Rassen-
merkmalen” ausgestattet und in einigen Veroffentlichungen den Deutschen
gegentiber tiberheblich. Auf diese Art wurden ebenfalls antisemitische Vor-
stellungen verbreitet und die Akzeptanz von volkischen Gedanken erhoht.
Spater nahm Windfuhr aber eine andere Haltung ein und distanzierte sich
im ,, Dritten Reich” nachdriicklich vom Nationalsozialismus.*

4.3 Kirche und Behorden

Die Zusammenarbeit zwischen kirchlichen Einrichtungen und den staatli-
chen Behorden gestaltete sich unterschiedlich. Im Bereich der Schule war
das Verhiltnis, ausgehend von der Aufhebung des Religionsunterrichts
zwischen 1918 und 1920, weiterhin indifferent bis gespannt. Noch 1924 gab
es Schulen ohne Unterricht in diesem Fach; in anderen Fallen wurde die er-
teilte Unterweisung von der Kirche als unzureichend angesehen, weil we-
der die Zehn Gebote noch das Vaterunser memoriert wurden. Teilweise
mussten Religionskurse vor dem Konfirmandenunterricht eingerichtet
werden. Schwierigkeiten gab es bei der Abstimmung der Zeit fiir den Kon-
firmandenunterricht, der morgens vor der Schule oder in den Abendstun-
den erteilt werden musste.

Bei der Erstellung der Priifungsordnung fiir die Religionslehrerausbil-
dung wurde die Kirche als Institution nicht herangezogen, allein Heinz Beck-
mann war in seiner Funktion als Mitglied der Behorde beteiligt worden und
konnte auch auf die Auswahl der Dozenten Einfluss nehmen. 1926 wurde
die Lehrerbildung von den Seminaren an die Universitit verlagert, allerdings
gab es erst 1931 die Mdglichkeit, auch Kurse fiir das Unterrichtsfach , Reli-
gion” zu besuchen. Wahrend die Oberschulbehorde an der Ausbildung von
Lehrkréften fiir dieses Fach aufgrund eines Fachlehrermangels sehr interes-
siert war, blockierte die Hochschulbehdorde vornehmlich aus finanziellen
Griinden die Einrichtung entsprechender Veranstaltungen. Die 1919 gegriin-
dete Universitit verfiigte tiber keine theologische Fakultdt; diese wurde erst
1952 eingerichtet. Allerdings gab es im Allgemeinen Vorlesungswesen bis

87 [Walter] Windfuhr, Zur heutigen Judenfrage, in: Hamburgisches Gemeindeblatt, 11.]g.,
Nr. 31 vom 4.5.1919, S. 122 {. (die Zitate S. 122), Nr. 33 vom 18.5.1919, S. 132, und Nr. 34 vom
25.5.1919, S. 135 f. Zu Windfuhr siehe Rainer Hering, ,,Sprache und Kultur des Judentums” im
Nationalsozialismus. Walter Windfuhrs Lehrtatigkeit an der Hamburger Universitét, in: ZHG 80,
1994, S. 141-151.
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1933 auch offentliche Vorlesungen im Bereich der Theologie, die zumeist die
Hauptpastoren hielten. Auch die Kurse fiir die Kandidaten der Theologie
und des Predigtamtes wurden hier 6ffentlich angekiindigt. Dagegen galt die
Zusammenarbeit mit dem Wohlfahrts- und dem Jugendamt als vortrefflich.
Zahlreiche Geistliche und Mitglieder von Kirchenvorstanden waren Vorste-
her, Pfleger oder Vertrauenspersonen dieser Amter.*

4.4 Kirche und Wirtschaft

Die Hamburger Kirche war als Ganzes wie ihre Mitarbeiterinnen und Mit-
arbeiter als Einzelne von der wirtschaftlichen Situation des Deutschen Rei-
ches direkt betroffen. Als Kollektiv hat sie sich nicht direkt zu wirtschaftli-
chen Fragen gedufiert. Es ist allerdings bemerkenswert, dass Hauptpastor
Simon Schoffel in verschiedenen Schriften sich mit dem Bereich der Wirt-
schaft auseinandersetzte: Der Protestantismus miisse die Eigengesetzlich-
keit der Wirtschaft anerkennen, betone aber besonders den Gedanken der
Verantwortung. Das Christentum konne die wirtschaftlichen Probleme
nicht I9sen — Spannungen gehorten zum Leben dazu —, solle aber auf die
mafigeblichen Normen Gottes hinweisen, nach denen sich auch die Wirt-
schaft zu richten habe. Eine gewisse Offenheit gegentiiber dem Sozialismus
als proletarischer Freiheitsbewegung bedeutete fiir ihn die Anerkennung der
Solidaritat der Arbeiter und ihrer gewerkschaftlichen Zusammenfassung.
Koalitions- und Streikrecht gestand er ihnen zu. Als soziale, nicht jedoch
als Weltanschauungsbewegung konnte er den Sozialismus akzeptieren.”

5 Reaktion auf die Moderne

Im Vorangegangenen ist deutlich geworden, dass die Hamburger Kirchen-
geschichte der Weimarer Republik in vielen Punkten wesentlich von der
gesamtgesellschaftlichen und politischen Entwicklung geprdagt und be-

% Kirchlicher Bericht iiber die Jahre 1923 und 1924, S. 12-14; Hering, Religionslehrerausbil-
dung.
% Simon Schoffel, Christentum und Wirtschaft, Rothenburg o. d. T. 1928; ders., Die soziale

Frage im Lichte der Augsburger Konfession, in: ders. / Adolf Koberle, Luthertum und soziale
Frage, Leipzig 1931, S. 5-92; vgl. dazu: Hering, Bischofe, S. 25.
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stimmt worden ist. Kirchengeschichte kann daher addquat nur als Gesell-
schaftsgeschichte verstanden werden. Der zentrale Begriff, der diese Zeit
charakterisiert, ist der der Entkirchlichung.” Die Hamburger Kirche verlor
als Institution enorm an Riickhalt in der Bevolkerung und konnte inhaltlich
immer weniger Einfluss, zum Beispiel durch Schule und Universitét, in
Gottesdiensten und anderen offentlichen Veranstaltungen, ausiiben. Die
hier skizzierte Entwicklung der zwanziger Jahre konnte in den folgenden
Jahrzehnten nicht gestoppt werden — auch der Anstieg der Kirchlichkeit in
den Anfangsjahren des , Dritten Reiches”, in der Nachkriegszeit und zwi-
schen 1955 und 1965 hat sich nur fiir kurze Zeit hemmend ausgewirkt. Seit
dem Ende der sechziger Jahre ist wieder eine Welle von Kirchenaustritten
zu verzeichnen, zuletzt auch als Reaktion auf Steuer- und Abgabenerho-
hungen. Verandert hat sich allerdings die soziale Struktur der Konfessions-
losen: Sie bildeten in den zwanziger Jahren noch eine einheitliche Gruppe,
es gab Verbande und Vereinigungen, die die Menschen zum Austritt aus
der Kirche motivieren wollten. Die Nichtmitgliedschaft in der Kirche war
zugleich eine politische Option, wichtigster Trager war das sozialistisch ge-
pragte Proletariat. Heute dagegen fehlen das gemeinsame Gruppenbe-
wusstsein und die ausgepragte Kirchenfeindlichkeit. Der Unterschied zwi-
schen Konfessionslosen und nominellen Kirchenmitgliedern ist nur gradu-
ell, vielleicht sind gewisse moderne Ziige der Kultur stiarker bei den Kon-
fessionslosen ausgepragt.”

Fiir die evangelisch-lutherische Kirche in der Hansestadt stellt jedoch
heute wie vor sieben Jahrzehnten die Entkirchlichung ein zentrales Pro-
blem dar. Ein wichtiger Faktor dabei scheint das Verhaltnis zur modernen

* Jonathan Sperber sieht fiir die deutsche Gesellschaft der letzten zwei Jahrhunderte neben
der Entkirchlichung auch die Bikonfessionalitdt als zentralen Faktor an (Sperber, Kirchenge-
schichte, S. 17). Fiir Hamburg ist diese These zu modifizieren, da dem Katholizismus hier nur
eine untergeordnete Rolle zukommt, er nur in einem Segment der Offentlichkeit wahrgenom-
men worden und nur fiir einen kleinen Teil der Gesellschaft pragend gewesen ist. Mit Sperber
wird der Terminus ,Sékularisierung” nicht angewandt, da der Wandel der Rechtsstellung der
Institution Kirche vom Wandel der Mentalitat getrennt werden muss. Der Riickgang der Insti-
tution Kirche ist nicht geradlinig verlaufen, und die Suche des Menschen nach Transzendenz
besteht weiter und ist fiir die Gesellschaft als solche zum Teil konstitutiv (ebd., S. 17).

°! Giinter Kehrer, Hamburg: Heimat der Religionslosen — Heimatlosigkeit der Religidsen? Wo-
hin fiihrt die Sakularisierung? In: Religion als Wahrheit und Ware (Kirche in der Stadt 2),
Hamburg 1991, S. 51-62, bes. S. 53-56; Griinberg/Slabaugh/Meister-Karanikas (Hg.), Lexikon
der Hamburger Religionsgemeinschaften; Hering, Sdkularisierung.



74 Rainer Hering

Gesellschaft zu sein. Zur Zeit der Weimarer Republik reagierte die kirchen-
leitende Elite — einzelne Pastoren waren erheblich aufgeschlossener gegen-
iiber den Problemen der Zeit und neuen Losungsmodellen — eher mit dem
Beharren auf der Tradition als mit Offnung fiir die Moderne. Die Verfas-
sungsstruktur war zwar entsprechend den gesellschaftlichen Veranderun-
gen demokratischer geworden, doch konnen die Versuche zur Einfithrung
des Bischofsamtes als deutliche Gegenbewegung gegen demokratische Ele-
mente in Kirche und Gesellschaft interpretiert werden. Einem Pluralismus
der theologischen Positionen und in der gemeindlichen Arbeit — zum Bei-
spiel mit Jugendlichen — wurde nur begrenzter Spielraum gewahrt. Die
Gleichberechtigung der Frauen als Theologinnen wurde nach langen Dis-
kussionen zwar deutlich vorangebracht, aber ldngst nicht voll realisiert.
Der Strom der Kirchenaustritte konnte damit nicht gebremst werden.



Kirche und Universitat

Die Anfange der evangelischen Studierendenseelsorge und
akademischer Gottesdienste an der Hamburger Universitat
in der Weimarer Republik und im ,Dritten Reich*

Rainer Hering’

Heute ist es selbstverstandlich, dass sich Kirche an der Universitit enga-
giert — regelméfiige Universitatsgottesdienste und ein umfangreiches Ange-
bot der evangelischen und katholischen Studierendengemeinde gehoren
zum akademischen Alltag. Universitaten mit theologischen Fakultdten ha-
ben zumeist einen Universititsprediger — in der Regel ein Professor fiir
Praktische Theologie —, der Universititsgottesdienste in einer eigenen Uni-
versitatskirche oder einer benachbarten Kirchengemeinde durchfiihrt. Doch
die seelsorgerliche Betreuung von Studierenden in eigenen Gemeinden war
nicht von Anfang an {iblich, sondern etablierte sich erst im 20. Jahrhundert.
Allerdings haben seit kurzem, bedingt durch kirchliche Sparmafsnahmen,
auch die Studierendengemeinden um ihre Existenz zu kdmpfen.

Eine Wurzel der heutigen Studierendengemeinden war die Deutsche
Christliche Studentenvereinigung (DCSV). Ende des 19. Jahrhunderts ent-
standen an vielen Universititen Bibel- und Gebetskreise. 1890 kam es
durch den Einfluss der Erweckungsbewegung zur ersten ,Allgemeinen
Christlichen Studentenkonferenz”. 1895 wurde in Anwesenheit des Diplo-
maten und spéateren Friedensnobelpreistrdagers John R. Mott (1865-1955) —
er war unter anderem Generalsekretdr der internationalen Young Men’s
Christian Association (YMCA) und der Studentenmissionsbewegung — eine

" Aus: Zeitschrift des Vereins fiir Hamburgische Geschichte (im Folgenden: ZHG) 86, 2000,
S. 275-306.
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Christliche Studentenvereinigung in Deutschland gegriindet, die seit 1897
Deutsche Christliche Studentenvereinigung (DCSV) hiefs; 1905 entstand die
Deutsche Christliche Vereinigung Studierender Frauen (DCVSF). Die
DCSV wirkte durch Sekretdre, die die weitgehend selbststindigen Grup-
pen vor Ort betreuten, und die Zeitschriften Mitteilungen beziehungsweise
Die Furche. Im ,Dritten Reich” wurde die DCSV am 22. Juli 1938 durch
einen Erlass des Chefs der Deutschen Polizei und Reichsfiihrers SS Hein-
rich Himmler (1900-1945) aufgelost; im Februar 1939 wurde ein letzter
Rundbrief an die Mitglieder verschickt. Diese Mafinahme war fiir viele
Landeskirchen, so auch in Hamburg, der Anlass, hauptamtliche Studenten-
seelsorger einzusetzen. Nach dem Ende des Zweiten Weltkrieges wurde
die Arbeit der DCSV von den Evangelischen Studentengemeinden (ESG)
und in der Studentischen Missionsbewegung — 1949 entstand die Studenten-
mission in Deutschland (SMD) — fortgesetzt.

Die zweite Wurzel waren amtskirchliche Aktivitaten: Im deutschen Pro-
testantismus wurde nach dem Ersten Weltkrieg die Betreuung der Studie-
renden hauptamtlich einem Geistlichen {ibertragen. 1920 wurde der erste
Studentenpfarrer von der rheinischen Provinzialsynode als ,Leiter des
evangelisch-kirchlichen Studentendienstes an den rheinischen Universita-
ten” (Bonn, Koln, Aachen) berufen. Es handelte sich um den spateren
Professor fiir Systematische Theologie Johann Wilhelm Schmidt-Japing
(1886-1960), der auch die ersten Vereinigungen evangelischer Akademiker
griindete und sie zu einem Reichsverband zusammenschloss. Zehn Jahre
spater gab es haupt- und nebenamtliche Studierendenseelsorger bereits an
den Universitdten Berlin, Bonn, Frankfurt a. M., Freiburg i. Br., Gottingen,
Greifswald, Halle, Hamburg, Hannover, Heidelberg, Kiel, Leipzig, Miin-
chen, Miinster und Tiibingen. Wie positiv deren Wirken beurteilt wurde,
zeigte ein 1929 von der Theologenschaft beim Deutschen Evangelischen
Kirchenausschuss eingebrachter Antrag, der auf die Anstellung eines Stu-
dentenpfarrers an jeder Hochschule zielte, &ltere Theologiestudierende
sollten ihn in seiner Arbeit unterstiitzen.

In der katholischen Kirche entstanden schon um 1860 Verbindungen
und Verbande zur religiosen Betreuung der Studenten, im Wintersemester
1912/13 wurden zuerst in Freiburg i. Br,, danach in Bonn und Breslau eige-
ne hauptamtliche Seelsorger von den Bischofen eingesetzt. 1917 entstand
die ,Vereinigung von katholischen Studenten- und Studentinnenseelsor-
gern fiir das deutsche Sprachgebiet”. Nach dem Ende des Zweiten Welt-



Kirche und Universitat 77

krieges wurden fiir alle Universitatsstadte Studentenpfarrer ernannt. 1947
wurde die Katholische Deutsche Studenten-Einigung gegriindet.'

Die Geschichte der Studierendenseelsorge ist noch weitgehend unge-
schrieben, es fehlt sowohl an {ibergreifenden wissenschaftlichen Arbeiten
wie auch — mit der Ausnahme Marburgs — an eingehenden Studien zu ein-
zelnen Gemeinden. Insofern soll dieser Beitrag die Anfdange dieser Arbeit
an der Hamburger Universitdt rekonstruieren und zugleich einen Anstof3
zu weiteren, auch {iberregionalen Forschungen geben. Gerade die detail-
lierte Darlegung dieses langwierigen Prozesses verdeutlicht, welche Wider-
stande die Kirche dabei zu iiberwinden hatte und wie die Studierenden auf
dieses Angebot reagierten.”

! Nordelbisches Kirchenarchiv Kiel (im Folgenden: NEKA), 32.01 Landeskirchenamt-Kanzlei,
B XVIa 100, Bl. 46, Auszug aus dem Protokoll der Sitzung des Deutschen Evangelischen Kir-
chenausschusses vom 31.5. und 1.6.1928 in Eisenach. Auf der folgenden Sitzung am
28./29.11.1930 in Berlin unterstiitzte der Schulausschuss des Kirchenausschusses, der dartiber
beraten hatte, die Schaffung weiterer Stellen fiir hauptamtliche Studentenpfarrer. Neben dem
Kontakt zu den Professoren und Korporationen wurde betont, dass um den Studentenpfarrer
ein Kreis geschaffen werden miisse, ,,in dem der Einzelne leben kann. Daneben sollte fiir die
Studentinnen besonders gesorgt werden. Das wire eine sehr dankenswerte Aufgabe fiir unse-
re Vikarinnen” (NEKA, 98.11 Nachlass Theodor Knolle, Protokollauszug). — [Hans] Wiesen-
feldt, Die Studentenseelsorge. Eine grundsétzliche Erwédgung tiber die Gestaltung der studen-
tenpfarramtlichen Arbeit, in: Evangelische Wahrheit (Hannover), 20. Jg., Nr. 2, November
1928, S. 21-23; ders.: Von der Arbeit des Studentenpfarrers, in: Hannoversches Sonntagsblatt,
1928, Nr. 6 (vgl. auch Protestantenblatt, 61. Jg., 1928, S. 341-344); Johann Wilhelm Schmidt-
Japing, Studentenpfarrer, in: Die Religion in Geschichte und Gegenwart, 2., v6llig neu bearb.
Aufl,, Bd. 5, Tiibingen 1931, Sp. 855; Heinrich-Constantin Rohrbach, Studentengemeinde I.
Evangelische, in: Die Religion in Geschichte und Gegenwart, 3., vollig neu bearb. Aufl., Bd. 6,
Tiibingen 1962, Sp. 422-424; ders., Studentenpfarrer, in: ebd., Sp. 425 f.; Richard Hauser, Stu-
dentengemeinde II. Katholische, in: ebd., Sp. 424 f.; Karl Kupisch, Studenten entdecken die Bi-
bel. Die Geschichte der Deutschen Christlichen Studentenvereinigung (DCSV), Hamburg
1964; Wolfgang Ruf, Studentenseelsorge, in: Lexikon fiir Theologie und Kirche, 2., vollig neu
bearb. Aufl., Bd. 9, Freiburg i. Br. 1964, S. 1116-1118; Paul Benkart / Wolfgang Ruf (Hg.), Ka-
tholische Studentenseelsorge. Geschichte und Gestalt, Paderborn 1965; Charles Howard Hop-
kins, John R. Mott. 1865-1955. A Biography, Grand Rapids 1979; Walter Fleischmann-Bisten,
Deutsche Christliche Studentenvereinigung, in: Religion in Geschichte und Gegenwart. Hand-
worterbuch fiir Theologie und Religionswissenschaft, 4., vollig neu bearb. Aufl., Bd. 2, Tiibin-
gen 1999, Sp. 702.

* Genannt seien hier — auch fiir die Zeit nach 1945 — noch folgende Arbeiten: Joachim Braun
(Hg.), Gemeinde an der Hochschule. Festgabe fiir Georg Lanzenstiel, Miinchen 1964; Her-
mann Ringeling / Heinrich C. Rohrbach (Hg.), Studenten und die Kirche, Wuppertal 1968;
Karl-Behrnd Hasselmann, Politische Gemeinde. Ein kirchliches Handlungsmodell am Beispiel
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Die Evangelisch-lutherische Kirche im Hamburgischen Staate musste
den neuen Bereich der 1919 gegriindeten Hamburgischen Universitat zu-
nachst einmal als Handlungsfeld fiir kirchliche Aufgaben erkennen und
sich dann dort einen Platz erarbeiten: Erst 20 Jahre nach der Universitats-
grindung wurde — nach der Auflésung der DCSV — am 23. April 1939 der
erste hauptamtliche Studentenseelsorger mit eigener, Gemeinde-unabhan-
giger Stelle, Pastor Dr. Heinz Miilbe (1912-2001), in sein Amt eingefiihrt.
Dieses Datum nahm die Evangelische Studentengemeinde 1989 als Grund-
lage, um ihr 50-jahriges Bestehen zu feiern. Neben Miilbe — und wahrend
des Zweiten Weltkrieges als seine Vertreterin — wirkte die damalige Vikarin
Marianne Timm (1913-1993) in der Betreuung der Studentinnen.’ Tatsich-
lich jedoch gab es zu diesem Zeitpunkt bereits mehr als ein Jahrzehnt aka-
demische Gottesdienste und eine kirchliche Betreuung der Studierenden.

Ausgangspunkt war — wie man den Unterlagen der Universitdt entneh-
men kann — eine studentische Initiative zur Einrichtung von akademischen
Gottesdiensten. Im Spatherbst 1925 regte der volkische, antirepublikanisch
eingestellte ,, Hochschulring deutscher Art” bei dem Hauptpastor an St. Pe-
tri, Theodor Knolle (1885-1955), an, Universitatsgottesdienste abzuhalten.

der Evangelischen Studentengemeinde an der Freien Universitit Berlin (Konkretionen 7),
Hamburg 1969; Klaus Ahlheim, Die Studentengemeinde als Feld evangelischer Erwachsenen-
bildung, Frankfurt a. M. 1976, Michael Feist, Die rechtliche Situation der evangelischen Stu-
dentengemeinden, Frankfurt a. M. 1982; Gisela Sommer, Grenziiberschreitungen. Evangeli-
sche Studentengemeinde in der DDR und BRD. Geschichte — Verhiltnis — Zusammenarbeit in
zwei deutschen Staaten, Stuttgart 1984; Franco W. Volontieri, Woher kommt der Hahn? Saar-
briicken 1989, bes. S. 77-101; Heinz-Werner Kubitza, Die Geschichte der Evangelischen Stu-
dentengemeinde Marburg (Marburger wissenschaftliche Beitrage 1), Marburg 1992; Erika
Dinkler-von Schubert (Hg.), Feldpost: Zeugnis und Vermaéchtnis. Briefe und Texte aus dem
Kreis der evangelischen Studentengemeinde Marburg 1939-1945, Géttingen 1993; Wolfgang
Miiller, Reformationsgedenken und Studentenseelsorge. Zwei Quellentexte aus dem Nachlass
des Saarbriicker Studentenpfarrers Dr. Egon Franz, in: Monatshefte fiir Evangelische Kirchen-
geschichte des Rheinlandes 47/48, 1998/1999, S. 373-384.

® 50 Jahre Evangelische Studentengemeinde 1938-1988. Versuch einer Spurensicherung, Ham-
burg 1989; Friedrich Hammer / Herwarth von Schade, Die Hamburger Pastorinnen und Pasto-
ren seit der Reformation. Ein Verzeichnis, Ms. Hamburg 1995, Bd. 1, S. 125; Rainer Hering,
Timm, Henriette Marianne, in: Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon, begriindet
und hg. von Friedrich Wilhelm Bautz, fortgefiihrt von Traugott Bautz, Bd. XII, Herzberg 1997,
Sp. 129-136; zu Miilbe: Rainer Hering, Theologie im Spannungsfeld von Kirche und Staat. Die
Entstehung der Evangelisch-Theologischen Fakultdt an der Universitit Hamburg 1895 bis
1955 (Hamburger Beitrage zur Wissenschaftsgeschichte 12), Berlin - Hamburg 1992, S. 433 f.
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Dieser gab die Anregung iiber den Professor und Direktor des Museums
fiir Volkerkunde, Georg Thilenius (1868-1937), an den Rektor der Hambur-
gischen Universitdt weiter. Im Universitdtssenat wurden allerdings , Zwei-
fel iiber die Art, wie solcher Gottesdienst etwa gedacht ware”, laut, und
man beschloss, abzuwarten, ob der Allgemeine Studentenausschuss (AStA)
,etwa mit derartigen Antragen an ihn herantreten wiirde”. Dies war jedoch
nicht der Fall.*

Im ersten Heft der Hamburger Universitits-Zeitung im Wintersemester
1926/27 forderte cand. phil. Ernst Mdller in einem Artikel iiber ,, Akademi-
sche Feiern” die Einfiihrung eines akademischen Gottesdienstes: , Ham-
burg wiirde sich mit seiner Einrichtung eine Form schaffen, die an anderen
Hochschulen ldngst als selbstverstindlich besteht.” Dabei schwebte ihm
nicht ein regelméafiiger Gottesdienst vor, sondern je ein feierlicher zu Se-
mesteranfang und -ende. ,Neben der religiosen und ideellen Bedeutung
wiirde eine solche Einrichtung gewif} beitragen, die junge Hamburgische
Universitéat fester zu verankern, ihr eine starkere Grundlage in der Oeffent-
lichkeit und ihren eigenen Kreisen zu geben.”’

Doch der aus den staatlichen Akten entstehende Eindruck, dass die Stu-
dierendenseelsorge und die akademischen Gottesdienste zuerst und allein

* Staatsarchiv Hamburg (im Folgenden: StA HH), 364-5 I Universitit I, C 20.4.1 Band 4, Proto-
koll des Universitatssenats vom 11.12.1925, Punkt 15. Zum , Hochschulring deutscher Art” sie-
he Helga Bauer, Die studentische Selbstverwaltung und die studentischen Gruppierungen an
der Universitdit Hamburg 1919-1933. Organisation und Entwicklung unter Beriicksichtigung
des Einflusses der wirtschaftlich sozialen Verhiltnisse der Freien und Hansestadt Hamburg,
Diplomarbeit (Soziologie) Ms. Hamburg 1971, S. 75-78; Gerhard Flief3 / Jiirgen John, Deut-
scher Hochschulring (DHR) 1920-1933, in: Lexikon zur Parteiengeschichte. Die biirgerlichen
und kleinbiirgerlichen Parteien und Verbande in Deutschland (1789-1945), Bd. 2, K&ln 1984,
S.116-127; Ulrich Herbert, ,,Generation der Sachlichkeit”. Die vélkische Studentenbewegung
der frithen zwanziger Jahre in Deutschland, in: Frank Bajohr / Werner Johe / Uwe Lohalm
(Hg.), Zivilisation und Barbarei. Die widerspriichlichen Potentiale der Moderne, Hamburg
1991, S. 115-144, hier S. 119 ff.; Michael Griittner, , Ein stetes Sorgenkind fiir Partei und Staat”.
Die Studentenschaft 1930 bis 1945, in: Eckart Krause / Ludwig Huber / Holger Fischer (Hg.),
Hochschulalltag im ,,Dritten Reich”. Die Hamburger Universitat 1933-1945 (Hamburger Bei-
trage zur Wissenschaftsgeschichte 3), Berlin — Hamburg 1991, S. 201-236; ders., Studenten im
Dritten Reich, Paderborn u. a. 1995, S. 25 f. — Der Hochschulring war das organisatorische Zen-
trum der rechtsradikalen Studenten und kdmpfte gegen Internationalismus und Pazifismus,
gegen Marxismus, Demokratie und Judentum.

% Ernst Méller, Akademische Feiern, in: Hamburger Universitéts-Zeitung, 8. Jg., Heft 6, Win-
tersemester 1926/27, Nr. 1, S. 153 f., die Zitate S. 154.



80 Rainer Hering

von Studierenden gefordert wurden, tduscht. Im Protokoll des Kirchenrates
der Evangelisch-lutherischen Kirche im Hamburgischen Staate vom 15. Ok-
tober 1925 ist festgehalten, wer den ersten Anstofd gab: Der Oberregie-
rungsrat in der Hochschulbehorde, der Jurist Dr. Albrecht von Wrochem
(1880-1944), hatte schon viel frither bei Hauptpastor Heinz Beckmann
(1877-1939) vorgeschlagen, , die Evangelisch-lutherische Kirche wolle, wie
es jetzt durch die katholische Kirche geschehe, auch die Seelsorge an den
Studenten betreiben”. Neben Semesteranfangs- und -schlussgottesdiensten
regte er vierwOchentliche Sonntagsgottesdienste und die Bekanntgabe eines
speziellen Studentenseelsorgers an. Es ist sehr wahrscheinlich, dass die zeit-
lich spater liegende studentische Initiative des Hochschulringes durch die-
se Anregung beeinflusst, moglicherweise sogar funktionalisiert worden ist.

Albrecht von Wrochem war von 1911 bis 1914 wissenschaftlicher Assis-
tent am Hamburger Kolonialinstitut, von 1919 bis 1930 Dozent und ab 1930
Honorarprofessor an der Rechts- und Staatswissenschaftlichen Fakultat fiir
Kirchen-, Staats- und Verwaltungsrecht. Er war kirchlich sehr engagiert, so
gehorte er dem 1931 geschaffenen Ausschuss fiir Religionslehrerausbildung
an und lehrte in diesem Rahmen Kirchenrecht. 1936 wurde er aufgrund
von § 6 des Reichsgesetzes ,, zur Wiederherstellung des Berufsbeamtentums”
in den Ruhestand versetzt, 1937 wurde ihm die Lehrbefugnis entzogen.®

Seine Anregung wurde vom Kirchenrat aufgegriffen. Beckmann schlug
vor, die vierwOchigen Gottesdienste sollten an der Hauptkirche St. Petri
durch den dortigen Hauptpastor und spateren Landesbischof Theodor
Knolle gehalten werden, der zugleich als Studentenseelsorger genannt wer-
den sollte. Vorerst sollten aber zundchst weitere Verhandlungen gefiihrt
werden, vor allem sollte der Pastor und Professor fiir Afrikanistik Carl
Meinhof (1857-1944), der als der Theologe an der ohne theologische Fakul-
tat gegriindeten Hamburgischen Universitat galt, gefragt werden, ob er fiir
diese Aufgabe mit genannt werden wolle, doch dieser lehnte in einem in-
formellen Gespréch ab.”

® StA HH, 361-6 Hochschulwesen — Dozenten- und Personalakten, 11492 und IV 1134; Rainer
Hering, Vom Seminar zur Universitdt. Die Religionslehrerausbildung in Hamburg zwischen
Kaiserreich und Bundesrepublik, Hamburg 1997, bes. S. 161. Zu Beckmann: Rainer Hering,
Beckmann, Heinrich Jakob Hartwig, genannt Heinz, in: Biographisch-Bibliographisches Kir-
chenlexikon, begriindet und hg. von Friedrich Wilhelm Bautz, fortgefiihrt von Traugott Bautz,
Bd. XVII, Herzberg 2000, Sp. 60-94.
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Die Bemiithungen der Kirche blieben vorerst ergebnislos. Von Wrochem
erinnerte im August 1926 Hauptpastor Knolle erneut an die Notwendigkeit
der Studierendenseelsorge und verwies darauf, dass sie an der Kélner Uni-
versitdt von evangelischer wie von katholischer Seite betrieben werde. Of-
fenbar waren das Vorbild anderer Universitdten und die schon ldnger be-
stehenden Aktivitdten der katholischen Kirche auf diesem Felde fiir seine
Initiative bestimmend. Man merkte dem Brief an, wie wichtig ihm dies
war: , Ich erlaube mir, Sie auf diesen Passus aufmerksam zu machen im An-
schlufs an die wiederholten Anregungen, die ich mir zu geben erlaubt habe.
Verzeihen Sie mein Querulantentum; ich messe der Angelegenheit aber die
allergrofte Bedeutung bei.”® Knolle wandte sich drei Monate spiter an den
Rektor der Universitdt, den Mediziner Bernhard Nocht (1857-1945), und
bat ihn um Unterstiitzung, wobei er auf die angeblich , mehrfach gedufier-
te[n] Wiinsche aus den Kreisen der Studentenschaft” verwies. Er wie auch
der Rektor verhandelten weiter mit der Vertretung der Studierenden, doch
der Allgemeine Studentenausschuss war an akademischen Gottesdiensten
nicht interessiert. Im Januar 1927 teilte er der Universitatsverwaltung mit,
dass diese , kaum fiir die Studentenschaft in Frage kommen, insbesondere
da ja am 1. Mérz alljahrlich ein Gefallenen Gedenkgottesdienst des Hoch-
schulrings Deutscher Art stattfindet, der von weiten Kreisen der Studenten-
schaft besucht wird”. Ein halbes Jahr spater wurde diese Position mit dem
Hinweis auf ,die in der Studentenschaft bestehenden Gegensatze” noch
einmal bekraftigt, so dass der Rektor von der Einrichtung akademischer
Gottesdienste abzusehen bat.” Der Kirchenrat nahm dies resignierend zur
Kenntnis und beschloss, spater einen Geistlichen mit den Aufgaben eines

" NEKA, 32.01.01 Landeskirchenrat-Protokolle, Protokoll der 668. Sitzung des Kirchenrats vom
15.10.1925; NEKA, 98.11 Nachlass Theodor Knolle, 70, Senior Curt Stage (1866-1931) an Knolle
27.10.1925. Zu Meinhof und seiner Rolle an der Hamburger Universitit: Rainer Hering, Mein-
hof, Carl Friedrich Michael, in: Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon, begriindet
und hg. von Friedrich Wilhelm Bautz, fortgefiihrt von Traugott Bautz, Bd. XVII, Herzberg
2000, Sp. 921-960.

8 NEKA, 98.11 Nachlass Theodor Knolle, 70, von Wrochem an Knolle 2.8.1926. Zugleich mahn-
te er ,,dringend” die Universitatsgottesdienste bei Senior Curt Stage an, der das nachhaltig un-
terstiitzte (ebd., Stage an Knolle 1.10.1926).

° StA HH, 364-5 I Universitit I, A 170.4 Band 1, BL. 1 und 10, AStA an Universitatssyndikus
24.1.1927 und 14.7.1927; ebd., Bl. 2-4, Knolle an Rektor 16.11.1926; ebd., Bl. 11, Rektor an Knol-
le 20.7.1927 (auch in NEKA, 98.11 Nachlass Theodor Knolle, 70).
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Studentenpastors zu beauftragen; Knolle selbst zog sich aus diesem Bereich
vorerst zuriick."

Es ist bemerkenswert, dass in der gesamten Diskussion die seit 1919 in
Hamburg bestehenden Gruppen der DCSV und der DCVSF keine Rolle
spielten. Die DCSV war international orientiert und hatte ein stark missio-
narisches Interesse. Allerdings wurde 1923 im Organ der Vereinigungen
DCSV und DCVSE, den Mitteilungen zur Forderung einer deutschen christli-
chen Studentenbewegung, zum Eintritt in den , Hochschulring deutscher Art”
aufgefordert, weil die Studierenden dem deutschen Volk dienen und sich
zu ihm bekennen miissten. Offentliche Vortrdage, Morgenandachten, Bibel-
stunden und Ausfliige pragten das Programm. Die Berichte der Hambur-
ger Gruppen wahrend der Weimarer Republik sind gekennzeichnet von ei-
nem krassen Mangel an Mitgliedern, vor allem an , Nachwuchs” aus den
ersten Semestern. Immer wieder wurden Angehorige der DCSV aufgefor-
dert, zum Studium nach Hamburg zu kommen, um die Arbeit der Gruppe
zu verstarken. 1928 kam von 309 schriftlich Eingeladenen zu einem Abitu-
rientenabend nur einer! Hintergrund dieser Situation waren das Fehlen ei-
ner theologischen Fakultidt und die grundsétzlich distanzierte Haltung zur
Kirche in der Millionenstadt. Allerdings war die Frauenorganisation
DCVSF - zumindest in quantitativer Hinsicht — deutlich erfolgreicher als
ihr mannliches Pendant: Im Sommersemester 1928 hatte die DCSV in Ham-
burg zwolf, im Wintersemester 1928/29 und im Sommersemester 1929 fiinf,
im Wintersemester 1929/30 sieben Mitglieder; die DCVSF wies im Sommer-
semester 1929 in Hamburg 16 und im Wintersemester 1929/30 22 Mitglie-
der auf.

Im Zusammenhang mit der Einrichtung des Studentenpfarramtes ging
weder eine Initiative von der DCSV aus noch wurde ihre Existenz beson-
ders von Seiten der Landeskirche erwéahnt oder gar Kontakt zu ihr aufge-
nommen. Die DCSV selbst hatte offensichtlich kein besonderes Interesse
daran, dass ein eigener Pastor fiir den universitdren Bereich eingesetzt
wurde. In ihrem Mitteilungsblatt fehlte in den Berichten aus Hamburg jeg-
licher Hinweis auf den Studentenpfarrer und die in spateren Jahren ge-
meinsamen Aktivitdten."

19 NEKA, 32.01.01 Landeskirchenrat-Protokolle, Protokoll der 724. Sitzung des Kirchenrats
vom 29.9.1927; NEKA, 98.11 Nachlass Theodor Knolle, 70, Knolle an Kirchenrat 17.9.1927.
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Doch schon wenige Monate spater, im Dezember 1927, gab es einen neu-
en Impuls, der schliefSlich dazu fiihrte, dass die Landeskirche von sich aus
offensiv akademische Gottesdienste einrichtete und ein Studentenseelsor-
ger Offentlich bekannt gegeben wurde. Carl Meinhof sowie der an der Uni-
versitit lehrende Missionsdirektor der Hanseatischen Kirchen und spatere
Tiibinger Professor fiir Missionswissenschaft, Martin Schlunk (1874-1958),
baten den Pastor an der universitatsnahen St. Johanniskirche im Stadtteil
Harvestehude, Lic. Dr. Johannes Reinhard (1870-1964), die Studentenseel-
sorge in die Hand zu nehmen, der daraufhin einen entsprechenden Auftrag
des Kirchenrates erhielt. Reinhard hielt seit Anfang der zwanziger Jahre re-
gelméafiig den ,, Akademischen Gottesdienst der Studentenschaft zum Ge-
déchtnis des Tages von Langemarck”. Dies war der einzige von der Studen-
tenschaft durch AStA-Beschluss selbst gewiinschte Gottesdienst. Reinhard
galt als ,treuer Freund und Seelsorger” der Studierenden. Politisch war er
Mitglied des extrem nationalistischen und antisemitischen Alldeutschen
Verbandes und trat 1921 als Festredner bei germanisch-christlichen Feier-
stunden (Lutherfeier, Sonnwendfest) des Junglehrerbundes Baldur auf.
Dieser fiel 1922 aufgrund des Republikschutzgesetzes unter das Verbot an-
tisemitischer und rechtsradikaler Organisationen und wurde aufgelost.
Reinhard trat auch fiir die Deutschnationale Volkspartei (DNVP), der er als
Mitglied angehorte, als Versammlungsredner auf. 1946 schloss er sich der
CDU an, wurde deren Ehrenvorsitzender, Altersprasident der Biirgerschaft
und Ehrensenator der Universitit Hamburg."

" Mitteilungen zur Férderung einer deutschen christlichen Studentenbewegung. Organ der
Deutschen Christlichen Studentenvereinigung (D.C.S.V.) (Berlin). Durchgesehen wurden die
Jahrgéange 1920 bis 1931. Berichte aus Hamburg finden sich in: Nr. 220 vom 1.5.1919, S. 63;
Nr. 224 vom 15.9.1919, S. 231 f.; Nr. 232 vom 1.5.1920, S. 41-43; Nr. 254/255, S. 15 f.; Nr. 261
vom 15.7.1921, S. 127; Nr. 266/267 vom 15.10.1921, S. 18; Nr. 280 vom 1.6.1922, S. 45; Nr. 312
vom 15.10.1925, S. 19 (,Die Gefahr des plétzlichen Aussterbens ist grofS. Hamburg braucht
junge Semester.”); Nr. 1 vom 20.4.1928, S. 193; Nr. 2 (347) vom 15.5.1929, S. 210; Nr. 2 (347) vom
15.5.1929, S. 215; Nr. 2 (351) vom 15.11.1929, S. 36; Nr. 5 (354) vom 15.2.1930, S. 117; Nr. 2 (356)
vom 15.5.1930, S. 163 und 170. — Mitgliederstatistiken sind abgedruckt in: Nr. 4 vom 15.7.1928,
S.248; Nr. 4 (343) vom 15.1.1929, S. 129; Nr. 2 (347) vom 15.5.1929, S. 214; Nr. 2 (356) vom
15.5.1930, S. 156. Daneben wurden die Adressen der jeweiligen Kreisleiterinnen und Kreislei-
ter genannt. P. Braun, D.C.S.V. und Hochschulring deutscher Art, in: Nr. 287 vom 15.1.1923,
S.57 f.

12 5tA HH, 364-5 I Universitdt I, A 170.4 Band 1, BL 22, Arbeitsplan fiir das Wintersemester
1931/32 (1931 kam es zu einem Konflikt unter den Studierenden, weil der Stahlhelm und der
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Die Berufung des 57-jahrigen Reinhard aktivierte Theodor Knolle, der
sich offensichtlich {ibergangen fiihlte und nunmehr an seine friithere Beauf-
tragung erinnerte, die nur ruhe.” Im Januar 1928 teilte er dem Rektor der
Universitdt, dem Mathematiker Wilhelm Blaschke (1885-1962), mit, dass er
am 29. Januar und 19. Februar in seiner Hauptkirche St. Petri die ersten
,,Gottesdienste fiir evangelische Studierende” abhalten werde. Er selbst ste-
he, wie auch die iibrigen Hauptpastoren, zur Beratung ,in Fragen des per-
sonlichen, ethischen, religiosen Lebens” in seiner taglichen Sprechstunde
bereit. Angekiindigt wurden auch wochentliche kurze Morgenfeiern fiir
Studenten in der Kapelle der franzdsisch-reformierten Gemeinde. Ein ent-
sprechender Aushang wurde in der Universitdt angebracht." Damit wurde
Hauptpastor Theodor Knolle — wenngleich nur nebenamtlich neben zahl-
reichen anderen Aufgaben — zum ersten Studierendenseelsorger an der
Hamburgischen Universitat. Aufgrund seines Alters von 42 Jahren und sei-
ner Stellung als Mitglied der kirchenleitenden Elite bestand ein deutlicher
Abstand zwischen ihm und den Studierenden.

Theodor Louis Georg Knolle, geboren am 18. Juni 1885 in Hildesheim,
studierte Theologie in Marburg, Berlin und Halle, legte die beiden theologi-
schen Examina ab und wirkte als Pastor in Greppin und in Wittenberg. Seit
dem 1. Oktober 1924 war er Hauptpastor an St. Petri in Hamburg, vom 25.
Juli 1933 bis zum 1. Mérz 1934 zusatzlich Generalsuperintendent und ab
1946 Oberkirchenrat. Knolle war Mitbegriinder und Schriftfiihrer der Lu-

Nationalsozialistische Deutsche Studentenbund [NSDStB] sich unberechtigterweise am Char-
genzug beteiligt hatten; ebd., Bl. 24-27); NEKA, 32.01 Landeskirchenamt-Kanzlei, B XVI a 100,
Bl. 68, Bericht iiber die Arbeit des Evangelischen Studentendienstes im Sommersemester 1930
und Wintersemester 1930/31; Hans Heesch, Um den evangelischen Studentendienst, in: Ham-
burger Nachrichten vom 16.10.1931 (dort die Beurteilung Reinhards). — Rainer Hering, Rein-
hard, Johannes Richard, in: Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon, begriindet und
hg. von Friedrich Wilhelm Bautz, fortgefithrt von Traugott Bautz, Bd. VII, Herzberg 1994,
Sp. 1537-1542; Annett Biittner / Iris Groschek, Jiidische Schiiler und ,vélkische” Lehrer in
Hamburg nach 1918, in: ZHG 85, 1999, S. 101-126, bes. S. 115 ff.

" NEKA, 32.01.01 Landeskirchenrat-Protokolle, Protokolle der 729. Sitzung des Kirchenrats
vom 15.12.1927 und der 730. Sitzung vom 5.1.1928. Zu den Biographien beider Hering, Span-
nungsfeld, S. 435 und 437 f.

' StA HH, 364-5 I Universitit I, A 170.4 Band 1, B. 15 f., Knolle an Rektor 14.1.1928; NEKA,
98.11 Nachlass Theodor Knolle, 70, Aushang: Kirchlicher Studentendienst. In einer Presse-
erklarung Knolles vom 16.2.1928 betonte er, dass der erste Gottesdienst eine , erfreuliche Betei-
ligung” gezeigt habe (ebd.).
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thergesellschaft in Wittenberg; 1929 wurde ihm die theologische Ehrendok-
torwiirde der Universitit Halle verliehen. Von 1948 bis 1954 war Knolle
Prasident der Landessynode, die ihn, den Griinder und langjahrigen theo-
logischen Leiter der Kirchenmusikschule, zum Hamburger Landesbischof
wahlte; am 23. Januar 1955 wurde er in sein Amt eingefiihrt. Knolle war
auch als akademischer Lehrer tatig: Seit 1925 las er am Allgemeinen Vorle-
sungswesen der Hamburger Universitat und seit dem Wintersemester
1945/46 am Kirchlichen Vorlesungswerk der Landeskirche. Als hauptamtli-
cher Dozent lehrte er ab 1948 Praktische Theologie an der Kirchlichen
Hochschule und erhielt 1950 die Amtsbezeichnung ,Professor der Theolo-
gie an der Kirchlichen Hochschule Hamburg”. 1954 ernannte ihn die neu
gegriindete Theologische Fakultdt zum Honorarprofessor fiir Praktische
Theologie. Als amtierender Landesbischof starb er ein gutes Jahr spater am
2. Dezember 1955 in Hamburg."

Knolle baute nach dem Vorbild anderer Universitaten die Arbeit zu ei-
nem Evangelischen Studentendienst aus. Dieser umfasste zwei Gottes-
dienste im Sommer- und drei im Wintersemester. Im Sommer fanden dar-
iiber hinaus Fithrungen mit anschlieender Aussprache statt, zum Beispiel
iiber die evangelischen Anstalten, die Auswandererfiirsorge, Arbeiterquar-
tiere und religids-soziale Probleme. Im Winter wurden Vortrage ,{iber evan-
gelische Weltanschauungs- und Glaubensfragen” abgehalten, fiir die auch
auswartige Referenten gewonnen werden konnten. Zu diesem Zweck wur-
den ihm 1000 Mark bewilligt, wirtschaftliche Studentenhilfe gab es nicht."

In der Vorbereitung der Fithrung im Sommersemester 1928 unterstiitzte
Knolle Vikar Dr. phil. Karl-Friedrich Boll (1898-1991), der spéater von 1934
bis 1936 als Oberkirchenrat wirkte und aufgrund seiner nationalsozialisti-
schen und deutsch-christlichen Aktivitdten 1945 emeritiert wurde. Durch
Aushdnge und Einladungen an die DCSV sowie die studentischen Korpo-
rationen, unter anderem die Hochschulgruppe der Deutschen Volkspartei,
wurde tber die Fithrung zur deutschen Auswanderung am 9. Juli infor-
miert. 92 Personen — darunter 25 Studentinnen — meldeten sich dazu an,
was das grofe Interesse an dieser Thematik verdeutlicht. Besichtigt wurden
das Schiff ,Hamburg” und das Uberseeheim der Hapag. Nach dem gemein-

'® Hering, Seminar, S. 148.

16 NEKA, 32.01 Landeskirchenamt-Kanzlei, B XVI a 100, Bl. 8, Kirchenrat an Kirchlich-sozialen
Bund 19.3.1927; ebd., Bl. 17, Knolle an Kirchenrat 4.4.1928.
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samen Mittagessen sprachen Sozialpfarrer Gottfried Kolbing (1880-1961)
und Missionar Brekelmann iiber die Auswanderermission, den Abschluss
bildete die Besichtigung des Auswandererheims in der Rautenbergstrafde;
Kosten entstanden den Studierenden nicht.” Im folgenden Wintersemester
sprach der Greifswalder Kirchenhistoriker Hermann Wolfgang Beyer
(1898-1943) mit Lichtbildern {iber ,Michelangelo und Luther”. Wie auch
die Fiithrung sollte der Vortrag ,auf die Bedeutung der religios-sittlichen
Kréfte im Geistesleben hin[zu]weisen und der verantwortlichen Auseinan-
dersetzung mit ihr dienen”."

Angesichts der Vielfalt seiner Aufgaben bat Knolle nach anderthalb Jah-
ren darum, einen Hilfsprediger zur Unterstiitzung zu erhalten, der ihm im
September 1929 vom Kirchenrat zugewiesen wurde. Es handelte sich um
Walther Hunzinger (1905-1972), der sich in den folgenden Jahren sehr in-
tensiv um die Studierenden kiimmerte und faktisch die Arbeit des Studen-
tenseelsorgers voll ausfiillte. Mit 24 Jahren stand er den Studierenden al-
tersméfiig sehr nahe, was seine Kontaktmoglichkeiten und sein Verstandnis
der universitdren Situation erleichterte. Es spricht fiir seinen Erfolg und fiir
die Bedeutung, die die Kirchenleitung dieser Arbeit zumaf3, dass die Stelle
1930 in eine selbststandige Hilfspredigerstelle umgewandelt und ihr Inha-
ber die Amtsbezeichnung ,Pastor” verliechen bekam. Hunzinger erhielt so-
gar ,ausnahmsweise mit Riicksicht auf die besonderen Verhaltnisse des
Dienstes in der Studentenseelsorge” ein Diensttelefon bewilligt."”

Walther Clarus Otto Hans Heinrich Hunzinger war Sohn des Hambur-
ger Hauptpastors an St. Michaelis August Wilhelm Hunzinger (1871-1920).

7 NEKA, 98.11 Nachlass Theodor Knolle, 70, Boll an Knolle 14.5., 4.6., 8.6., 24.6., 30.6. und
3.7.1928 sowie die Riickmeldungen der Vereinigungen und die zusammenfassende Teilneh-
merliste; zu Boll siehe Hering, Seminar, S. 67, 76 und 137; Peter Boll (Red.), Der unbekannte
Faschismus. Nazis in der Hamburger Kirche. Eine Dokumentation mit Zitaten aus der Ham-
burger Kirchengeschichte iiber NS-Oberkirchenrat Dr. K.-F. Boll, o. O. [Berlin] 1992. Die Arbeit
Knolles fand in einer kleinen Meldung des Hamburger Fremdenblattes vom 23.7.1928 ihren ers-
ten publizistischen Niederschlag.

'8 NEKA, 98.11 Nachlass Theodor Knolle, 70, Ankiindigung Knolles vom 18.2.1929 und Noti-
zen fiir seine Begriifungsansprache; die Veranstaltung fand am 25.2.1929 im Gemeindesaal
St. Petri statt.

9 NEKA, 32.01.01 Landeskirchenrat-Protokolle, Protokolle der 765. Sitzung des Kirchenrats
vom 6.6.1929, der 772. Sitzung vom 19.9.1929, der 776. Sitzung vom 28.11.1929 (dort das Zitat)
und der 791. Sitzung vom 12.6.1930.
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Er studierte bei Karl Jaspers (1883-1969), Rudolf Bultmann (1884-1976) und
Paul Tillich (1886-1965), wurde 1929 Hilfsprediger und 1931 in Marburg
promoviert. Im Sommersemester 1933 hielt er am Allgemeinen Vorlesungs-
wesen der Hamburger Universitidt eine Kandidatenvorlesung iiber den
Epheserbrief. Seit dem 1. Oktober 1932 wirkte er als Pastor in St. Georg an
der Dreieinigkeitskirche. Im , Kirchenkampf” des , Dritten Reiches” gehorte
er dem Bruderrat der Bekenntnisgemeinschaft an. In der von Eduard Hei-
mann (1889-1967), Fritz Klatt (1888-1945) und Paul Tillich herausgegebe-
nen Zeitschrift der religiosen Sozialisten Neue Blitter fiir den Sozialismus.
Zeitschrift fiir geistige und politische Gestaltung analysierte Hunzinger bereits
im April 1931 klar das innere Verhéltnis von Protestantismus und National-
sozialismus als theologische ,Schicksalsfrage an die protestantische Kirche,
ob sie — die Kirche — das Nein gegen eine Vergottlichung des Menschen
ebenso leidenschaftlich wie gegen den Kommunismus auch gegen den Na-
tionalsozialismus sagt”. Seine Position war eindeutig.”” Seit dem 16. Juli

2 Walther Hunzinger, Protestantismus und Nationalsozialismus, in: Neue Blatter fiir den So-
zialismus. Zeitschrift fiir geistige und politische Gestaltung 2, 1931, S. 171-177. Hunzinger rief
zur Priifung des Verhiltnisses des Nationalsozialismus zum Christentum auf und erkannte,
dass das nationalsozialistische Bild des Christentums ein ,, uniiberhorbarer und echter Protest”
gegen das damals wirkliche Christentum darstelle. Klar stellte er aber (S. 175) ,, die Frage: ist
das heldische Christentum des Blutes und der Ehre, das er [der Nationalsozialismus; RH] will,
wirklich noch Christentum?” Und genauso deutlich bezog Hunzinger Position: ,,Und hier, wo
es um die letzte, entscheidende Mitte und nicht mehr um die Fragen der Verwirklichung geht,
hat der Protestantismus — wenn anders er noch einen Funken von Wissen um seine ihm aufge-
tragene Verkiindigung hat — ein kompromifsloses und leidenschaftliches Nein zu sagen. Wo
die Ehre des Menschen als der ,Hochstwert’ des Lebens gesucht wird, als der letzte Maf3stab,
von dem her alle anderen Werte, auch Gott, ihren Rang erhalten, da wird eine Religion des
Menschen gesucht und nicht wirklich Glaube an Gott. Wo der Mensch Gott gleich gesetzt
wird, da wird nicht mehr von Gott geredet, wo die frohe Botschaft eine mystische Botschaft
vom ,Himmelreich in uns’ ist, da wird ganz gewif8 nicht mehr von der frohen Botschaft des
Christus geredet. Die ,selbstherrliche Seele’ gibt es da nicht, wo allein die Ehre Gottes und
nicht die Ehre des Menschen letzter Mafistab aller Dinge ist. Der heldische Mensch ist der
Mensch, der vergifit, daf8 er geschaffen wurde und daf8 er gefallen ist. Ein Christentum, das
nicht mehr von Siinde und Begnadung als von den letzten Wirklichkeiten menschlicher Exis-
tenz zu reden wagt, hort auf, Christentum zu sein. Hier gibt es gerade fiir den Protestantismus
schlechthin nur ein Entweder-Oder: Gott oder der Mensch. [...] Wird von Gott geredet, so ist
auch die Ehre eines Volkes oder gar die einer Rasse nicht das Letzte, und eine protestantische
Kirche, die ihre Verkiindigung sich in letzter Instanz von der Nationalehre her bestimmen lie-
f3e, hitte ihre Sache verraten. Es geht nicht an, hier mit einem Hinweis auf das neue und tiefe
Verstandnis von ,Gottes Schopfungsordnungen’ im Nationalsozialismus das Entscheidende
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1945 war Hunzinger als vikarischer Verwalter der 4. Pfarrstelle (Kranken-
hausseelsorge) an der Bergkirche zu Wiesbaden titig, seit dem 1. April 1947
fest als Pfarrer der Pfarrei I der Bergkirche, wobei er aus dem Dienst der
Evangelisch-lutherischen Kirche im Hamburgischen Staate ausschied. Hun-
zinger sah inhaltliche Differenzen mit der Hamburger Kirchenleitung, be-
sonders zu Landesbischof Simon Schoffel (1880-1959), weswegen er nach
Hessen wechselte, wo er sich besonders in der Synode, publizistisch, durch
Vortrage und Radioansprachen engagierte.”

Walther Hunzingers Wirksamkeit als Studentenseelsorger wurde durch
einen besonderen Aushang in den Instituten und Seminaren der Universi-
tat und durch Rundschreiben an die studentischen Verbindungen und Ver-
einigungen angekiindigt. Die Beschreibung seiner Tétigkeit beinhaltete
implizit einen Hinweis auf ein Defizit, das Knolle angesichts seiner zahlrei-
chen Aufgaben nicht beseitigen konnte: ,Seine Aufgabe soll darin bestehen,
lebendiger und intensiver, als das bisher moglich war, die personliche Fiih-
lung zwischen der Studentenschaft unserer Universitat und der evangeli-
schen Kirche aufzunehmen.” Die evangelische Kirche empfinde es als Ver-
pflichtung, sich dem an sie gerichteten , Fragen um die Grundprobleme der
Weltanschauung wie der personlichen und sozialen Lebensgestaltung” zu
stellen und ,mit letztem Ernst an einer wirklichen Klarung und Ueberwin-
dung unserer kulturellen Ratlosigkeit mitzuarbeiten und zu einem neuen
Aufbau unseres erschiitterten geistigen Lebens die Kréfte der evangeli-
schen Botschaft lebendig einzusetzen”. Besondere Bedeutung komme dabei
der Zusammenarbeit mit den an der Universitit bestehenden Verbindun-

zu verdecken, daf3 Gott als Schopfer gerade da nicht anerkannt wird, wo die Schépfung sich
im heldischen Menschen oder im heldischen Volk absolut setzt. Hier sollte der Protestantis-
mus nur ein entschlossenes Nein zu sagen haben” (S. 176). Abschlielend formulierte er — und
der Tiibinger Kirchenhistoriker Klaus Scholder (1930-1985) sah darin schon fast eine Vorweg-
nahme der Barmer Theologischen Erklarung von 1934 —: , Ihre Existenz als protestantische Kir-
che wenigstens wird davon abhéangen, ob sie hier wie dort in kompromifiloser Entschieden-
heit — und wenn sie darum einsame Kirche werden miifite — das Wort sagt, das ihr aufgetragen
ist, das Wort von dem Gott, dem allein Ehre gebiihrt” (S. 177); vgl. Klaus Scholder, Die Kir-
chen und das Dritte Reich, Bd. 1: Vorgeschichte und Zeit der Illusionen 1918-1934, Frankfurt
a. M. — Berlin — Wien 1977, S. 176.

*! Rainer Hering, Hunzinger, Walther Clarus Otto Hans Heinrich, in: Biographisch-Bibliogra-
phisches Kirchenlexikon, begriindet und hg. von Friedrich Wilhelm Bautz, fortgefiihrt von
Traugott Bautz, Bd. XVII, Herzberg 2000, Sp. 665-674. Zu Schoffel vgl. Rainer Hering, Schoffel,
Johann Simon, in: ebd., Bd. IX, Herzberg 1995, Sp. 597-618.



Kirche und Universitat 89

gen und Gruppen zu. Walther Hunzinger stand ihnen fiir Vortrage und Dis-
kussionen zur Verfiigung und strebte ein gegenseitiges Kennenlernen an.”

Zu Beginn seiner Tatigkeit orientierte Hunzinger sich iiber die Arbeit
der Studentenpfarrer an anderen Universitdten, wobei er sich insbesondere
mit dem rheinischen Pfarrer Johann Wilhelm Schmidt-Japing und dem Stu-
dentenpfarrer an der Technischen Hochschule Hannover, Ferdinand Cohrs
(1893-1966), in Verbindung setzte. Antrittsbesuche, unter anderem beim
Rektor der Universitdat Ernst Cassirer (1874-1945), dem Prases der Hoch-
schulbehorde, Senator Paul de Chapeaurouge (1876-1952), und dem Regie-
rungsdirektor in der Hochschulbehorde, Albrecht von Wrochem, von dem
die Initiative zur Einrichtung der Studierendenseelsorge ausgegangen war,
folgten. Die Hamburgische Studentenhilfe, Vorlaufer des Studentenwerkes,
stellte ihm im Studentenhaus Neue Rabenstrafie 13 einen Raum fiir Sprech-
stunden zur Verfiigung, die aber kaum besucht wurden.

Wahrend er beim AStA ein ,erfreuliches Entgegenkommen” erfuhr,
zeigten sich die Verbindungen und Vereinigungen weitgehend desinteres-
siert. Den ersten Vortrag erbat der Demokratische Studentenbund, wo er
,von politischer Gegensitzlichkeit gegen ihre Vertreter abgesehen” keine
kirchenfeindliche Stimmung antraf, vielmehr eine Gleichgiiltigkeit in religio-
sen Einstellungen, , die ihre Wurzeln in einem ausgesprochenen Individua-
lismus in Sachen der Religiositdat hat”. Leidenschaftliche Feindseligkeiten
gegen die Kirche fand er nur bei einigen Sozialisten. Weitere Veranstaltun-
gen gab es in den ersten Monaten mit der DCSV, dem Corps Frankonia,
dem Hamburger Wingolf, dem Nationalsozialistischen Deutschen Studen-
tenbund (NSDStB) und der Vereinigung auslandsdeutscher Studierender.”
Bei der DCSV traf er auf ein ,,bewusstes, aber aus pietistischen Urspriingen
heraus a-kirchliches Christentum, merkwiirdig verbunden mit der allge-

2 NEKA, 98.11 Nachlass Theodor Knolle, 70, Knolle an die Institutsleiter Dezember 1929 und
an die Korporationen Mitte November 1929 (dort die Zitate).

2 NEKA, 32.01 Landeskirchenamt-Kanzlei, B XVI a 100, Bl. 48b, Bericht Hunzingers iiber den
Evangelischen Studentendienst vom Februar 1930 (dort die Zitate); NEKA, 98.11 Nachlass
Theodor Knolle, 70, Bericht Hunzingers iiber die Arbeit des Evangelischen Studentendienstes
im Wintersemester 1929/30. Vgl.: 75 Jahre Studentenwerk Hamburg. , Service fiir Studierende”
1922-1997, Hamburg 1997, Hermann Hipp, Das Haus der Studentenhilfe, Neue Rabenstra-
Be 13 in Hamburg-Rotherbaum, in: Eckart Krause / Ludwig Huber / Holger Fischer (Hg.),
Hochschulalltag im ,, Dritten Reich”. Die Hamburger Universitdt 1933-1945 (Hamburger Bei-
trage zur Wissenschaftsgeschichte 3), Berlin — Hamburg 1991, S. 307-326.
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meinen studentischen Skepsis und Gleichgiiltigkeit gegen die Kirche”. Hier
betonte er die Bedeutung der Kirche ,gegen alles Konventikel- und Sekten-
wesen”. Vortrag und Aussprache ergaben ,ein herzliches und freund-
schaftliches Verhéltnis”. Nach einem Themenabend iiber das Verhiltnis der
Studierenden zur Kirche folgte ein zweiter Vortrag vor dem ,engeren
Kreis” der DCSV fiiber ,, Das Problem der vorehelichen Geschlechtlichkeit”,
wobei die Beurteilung der damit verbundenen Fragen unterschiedlich blieb.

Beim NSDStB war Hunzinger zu einem Vortrag iiber das Verhaltnis des
kirchlichen Christentums zur volkischen Religiositdt gebeten worden. Er
berichtete dartiber: ,Bei aller positiver Wiirdigung des volkischen heute
von Seiten kirchlichen Christentums konnte der Protest gegen die Vergot-
tung des Volkstums einerseits und gegen ein mit ihr zusammengehendes
Ethos der riicksichtslosen Gewalt und geistesverneinenden ,Mannlichkeit’
nicht verschwiegen werden.” Seine zahlreichen Veranstaltungen resiimierte
er so: ,Die Frage der Politik ist die eigentlich gemeinschaftliche Frage, die
Frage des Geschlechts die eigentlich personliche. Demgegeniiber tritt ein
Fragen um Religion vollig zuriick, wahrend hier und da Einzelne stark von
den wissenschaftlichen Fragen bewegt werden.”

Dieses Bild ergab sich auch an den von ihm vierzehntdglich privat ange-
botenen offenen Abenden, die durchschnittlich jeweils von zehn Studieren-
den aller Fakultaten und politischen Richtungen — auch von Sozialisten, zu
denen er noch keine offiziellen Kontakte kniipfen konnte — besucht wur-
den. Die Themen Sozialismus und Nationalsozialismus waren in den lan-
gen und lebhaften Aussprachen dominierend. Der Sinn dieser Abende war
fir Hunzinger , Aussprache, zu der jeder beitrdgt, was er hat und weif,
und in der es gerade um die Fragen geht, die die studentische Wirklichkeit
brennend bestimmen”. Die Themen sollten nicht von vornherein religios
geprégt sein, vielmehr ging es ihm darum, die religiose Dimension vorder-
griindig weltlicher Themen aufzuzeigen.* Die Abende seien ein Ort der Be-

2 Themen waren im Sommersemester 1930: Kirche und Religion, Idee, Erfahrung, Gott — Theolo-
gische Fakultat, Hochschulreform und die Idee der Universitdt — akademische und proletarische
Jugend — Individualismus; im Wintersemester 1930/31: Nationalsozialismus — die Frau in der
Hochschule — die geistige Situation des Biirgertums und der Protestantismus — das Lebensgefiihl
der jungen Generation und die Kirche — die Idee der Humanitdt und der Nationalsozialismus —
Aussprache {iber Karl Barths Kirchenbegriff — Recht und Grenzen des Liberalismus. Daneben
gab es einen Ausflug in den Sachsenwald und eine Adventsfeier. Im Sommersemester 1931 laute-
ten die Themen: Student und Kirche - Kirche und gegenwartiger Mensch — die Krise der Wissen-



Kirche und Universitat 91

gegnung von verschiedenen Menschen unterschiedlicher weltanschauli-
cher und politischer Pragung im ernsten Gesprach. Hunzinger betonte, wie
wichtig auch ein entsprechendes Angebot fiir Abiturienten, Referendare,
Assistenten und jlingere Privatdozenten sei; auch ,nicht-studierte Men-
schen der Praxis (zum Beispiel soziale Frauenschiilerinnen)” diirften von
diesen Abenden nicht ausgeschlossen werden.”

Als zentrales Problem einer sinnvollen evangelischen Arbeit mit Studie-
renden sah Hunzinger die Notwendigkeit, gottesdienstliche Formen zu fin-
den, die den fast verschiitteten Zugang der Studierenden zur direkten
evangelischen Verkiindigung ihrer Situation entsprechend 6ffnen konnten.
Obwohl er den akademischen Gottesdienst als ,Vereinigung von Gemeinde
und Universitdt unter dem Wort der Predigt” fiir unverzichtbar hielt, sei er
in seiner jetzigen Form aber nicht der geeignete Weg, um dieses Ziel zu er-
reichen. Diesen Weg zu finden sei langfristig viel entscheidender als die
bisherigen indirekten Versuche des Begegnens, wie gemeinsame Unterneh-
mungen, Vortrédge etc., die nur vorldufigen Charakter haben konnten. , Da-
mit ist zugleich die entscheidende Grenze alles bisher Erreichten sichtbar ge-
worden”, schloss er seinen Bericht tiber die Arbeit seines ersten Semesters.”

schaft und der evangelische Mensch — die Begriffe Ehre, Wehrhaftigkeit, Vaterland und der Ty-
pus des , deutschen” Studenten — Studentisches Leben in der Grosstadt — Politik und Wahrheit
(Fall Giinther Dehn) — Deutschland zwischen Osten und Westen und die Frage des Friedens —
Der Kommunismus als Erlosung (NEKA, 32.01 Landeskirchenamt-Kanzlei, B XVI a 100, Bl. 68,
Bericht {iber die Arbeit des Evangelischen Studentendienstes an der Hamburgischen Universitat
in der Zeit vom Sommer-Semester 1930 bis zum Winter-Semester 1930/31 vom 17.3.1931; ebd.,
Bl. 74, Bericht tiber das Sommersemester 1931 und das Wintersemester 1931/32 o. D.).

¥ NEKA, 98.11 Nachlass Theodor Knolle, 70, Bericht Hunzingers iiber die Arbeit des Evangeli-
schen Studentendienstes im Wintersemester 1929/30; Walther Hunzinger, Die Arbeit der Kirche
in der Studentenschaft, in: Hamburgische Kirchenzeitung, 1930, S. 110-113, hier S. 113. Hun-
zingers Tochter berichtet, dass in den von ihm betreuten Studierendengruppen sich viele Stu-
dentinnen und auch jiidische Studierende befanden (Gesprach mit seiner Tochter Dr. Wiebke
Hunzinger am 4.12.1996).

2 NEKA, 98.11 Nachlass Theodor Knolle, 70, Bericht Hunzingers {iber die Arbeit des Evangeli-
schen Studentendienstes im Wintersemester 1929/30. Hier befindet sich auch das gedruckte
Programm des akademischen Gottesdienstes am 23.2.1930 in der Hauptkirche St. Petri, in dem
Theodor Knolle predigte und Walther Hunzinger fiir die Liturgie zustindig war. Besonders
betont wurde die Musik, zu der neben dem Kirchenchor und dem Organisten die Akademi-
sche Orchestervereinigung herangezogen wurde. Die geringe Resonanz der akademischen
Gottesdienste unter Universitdtsangehorigen beklagte auch Carl Meinhof (ebd., Meinhof an
Knolle 2.11.1930).
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Neben den offiziellen akademischen Gottesdiensten zu Semesterbeginn
und -schluss, in denen Hauptpastor Knolle predigte, fithrte Hunzinger
selbst eigene Gottesdienste am Abend — zumeist in der Hauptkirche St. Ja-
cobi — durch, allein acht im Wintersemester 1930/31.%

Walther Hunzinger hielt selbst neben den von Vereinigungen ge-
wiinschten noch 6ffentliche Vortrage mit anschlieSender Diskussion, so im
Sommersemester 1931 drei tiber ,,Probleme studentischer Lebenshaltung”.*
Daneben fanden grofiere, von ihm initiierte 6ffentliche Vortrdge statt, so
zum Beispiel 1930 von den Professoren Paul Tillich (,,Protestantische Auf-
fassung vom Menschen”), Emanuel Hirsch (1888-1972; , Luthers Anschau-
ung vom Worte Gottes”) und Karl Barth (1886-1968; ,,Die Not der evangeli-
schen Kirche”). Dadurch konnten sich die Studierenden direkt durch fiih-
rende Theologen iiber die damalige Diskussion informieren. Der Vortrag
von Tillich wurde von 600 bis 700 Studierenden gehort. Im Mai 1932 sprach
Friedrich Gogarten (1887-1967) {iber das Thema , Staat und Kirche”.”

Walther Hunzinger leitete auch die von ihm gegriindete theologische
Arbeitsgemeinschaft fiir Studierende mit dem Unterrichtsfach , Religion”,
da es erst seit 1931 eine fachliche Ausbildungsmoglichkeit fiir sie an der
Hamburger Universitiat gab. Hauptpastor Heinz Beckmann, Mitglied des
staatlichen Priifungsamtes, hatte ihm die Namen der Studierenden ge-
nannt. 1930 beschiftigte sich der Arbeitskreis mit den alttestamentlichen
Propheten, im Sommersemester 1931 mit der Frage ,Der Religionsunter-
richt als Problem” und im Wintersemester 1931/32 mit den ,, Grundrichtun-
gen der gegenwartigen protestantischen Theologie”. Die Teilnehmerzahlen
lagen zwischen 27 und 40. Raumschwierigkeiten fiihrten zu Verhandlun-

% NEKA, 32.01 Landeskirchenamt-Kanzlei, B XVI a 100, BL. 65, Arbeitsplan fiir das Winterse-
mester 1930/31.

** StA HH, 364-5 I Universitiit I, A 170.4 Band 1, BL. 19, Arbeitsplan fiir das Sommersemester
1931. Die einzelnen Themen der im Studentenhaus stattfindenden Vortrage lauteten: Ge-
schichte und Soziologie des modernen Studenten; Die geistige Haltung des studentischen
Menschen; Neue Formen studentischer Gemeinschaft.

» Hunzinger, Arbeit, S. 113; ders., Theologische Vortrage in der Universitat, in: Evangelische
Rundschau 6, 1931, S. 30; Hamburger Nachrichten Nr. 246 vom 28.5.1932. Andere Referenten
waren zum Beispiel im Wintersemester 1931/32 der Hamburger Hauptpastor Simon Schoffel
iiber , Erzbischof Ansgar und das Christentum des Nordens” sowie der Hannoveraner Stu-
dentenpfarrer Ferdinand A. Cohrs iiber , Die politische Glaubigkeit der Zeit” (StA HH, 364-5 1
Universitat I, A 170.4 Band 1, Bl. 22, Arbeitsplan fiir das Wintersemester 1931/32).
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gen mit der Universitit, als deren Konsequenz diese Arbeitsgemeinschaft
sich offiziell als studentische Vereinigung (Arbeitskreis fiir evangelische
Religionslehre) konstituierte. Ihr gehorten 1930 14 Mitglieder an, darunter
acht Frauen,” was auf ein relativ starkes Interesse am Fach ,Religionslehre”
schlieffen lies. Die Studierenden sollten ,selber die Probleme gegenseitig
und ernsthaft unter theologischer Leitung” durchdenken kénnen.”

Daneben gab es eine juristische Arbeitsgemeinschaft, die 1930/31 monat-
lich tiber ,Soziologisch-politische, ethische und religiose Grundfragen des
alten und neuen Strafrechts” tagte. Sie bestand aus 17 Personen, tiberwie-
gend Referendaren, zwei Assessoren und einem Assistenten.”

Um die Zahl der Studierenden fiir diese Angebote zu erhthen, wurden
alle Hamburger Geistlichen gebeten, Namen und Anschriften von Studie-
renden in ihren Gemeinden dem Evangelischen Studentendienst zu mel-
den, um sie anschreiben zu konnen. Zugleich stellte Hunzinger seine Ar-
beit in ausfiihrlichen Artikeln fiir die Hamburger Universitits-Zeitung und
die Hamburgische Kirchenzeitung einer groferen Offentlichkeit vor.” Die in-
nerkirchliche Resonanz war sehr positiv: Die Synode genehmigte die fi-
nanzielle Grundlage fiir die Arbeit mit Studierenden, das Gehalt eines
Hilfspredigers und 800 Mark fiir Sachmittel.* Wie wichtig dieser neue Ar-

* Der Frauenanteil lag hier mit 57,1 Prozent weit iiber dem Durchschnitt des Anteils der Stu-
dentinnen an der Gesamtzahl der Studierenden in Hamburg — im Sommersemester 1930 be-
trug er an der Hamburger Universitdt insgesamt 22,4 Prozent (Universitit Hamburg 1919-
1969, Hamburg o. J. [1970], S. 342 £.).

3 NEKA, 32.01 Landeskirchenamt-Kanzlei, B XVI a 100, Bl. 68, Bericht tiber die Arbeit des Evan-
gelischen Studentendienstes an der Hamburgischen Universitit in der Zeit vom Sommer-Se-
mester 1930 bis zum Winter-Semester 1930/31 vom 17.3.1931; Evangelisch-lutherische Kirche
im Hamburgischen Staate. Kirchlicher Bericht iiber das Jahr 1931 erstattet von Senior D. Horn,
Hamburg 1932, S. 45, dort das Zitat; Hering, Seminar, bes. S. 47 f.; dort auch mehr zur Diskus-
sion um die fachliche Religionslehrerausbildung und zu ihrer ab 1931 erfolgten Durchfithrung.

% NEKA, 32.01 Landeskirchenamt-Kanzlei, B XVI a 100, Bl. 68, Bericht iiber die Arbeit des
Evangelischen Studentendienstes an der Hamburgischen Universitit in der Zeit vom Sommer-
Semester 1930 bis zum Winter-Semester 1930/31 vom 17.3.1931.

% Ebd., BL. 49 und 56, Rundschreiben Knolles vom 10.6.1930, der Entwurf stammte von Hun-
zinger (NEKA, 98.11 Nachlass Theodor Knolle, 70); Walther Hunzinger, Kirche und Studen-
tenschaft, in: Hamburger Universitats-Zeitung, 12. Jg., Nr. 1 vom 15.4.1930, S. 3-6; ders., Arbeit.

* NEKA, 32.01 Landeskirchenamt-Kanzlei, B XVI a 100, B. 50 f., Syndikus an Knolle 2.7.1930

mit Haushaltsplan fiir das Rechnungsjahr 1930. Weitere Abrechnungen dort und in: NEKA,
98.11 Nachlass Theodor Knolle, 70.
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beitsbereich genommen wurde, zeigt sich auch darin, dass der Senior der
Evangelisch-lutherischen Kirche im Hamburgischen Staate, Karl Horn
(1869-1942), in seinen Jahresberichten fiir 1930 und 1931 sehr ausfiihrlich
darauf einging.”

1931 kam es zu einer offentlichen Debatte {iber den Sinn der Studieren-
denseelsorge, die sich aber nicht auf die konkrete Arbeit Hunzingers bezog.
In einem Artikel eines Studenten im Hamburger Fremdenblatt mit dem Titel
,Der Student von heute und die Kirche” wurde behauptet, dass die bisheri-
ge Studierendenseelsorge ohne Erfolg bleibe und von den Studierenden
nicht gewollt sei. Diese lehnten zwar die Kirche nicht ab, aber ihre ,Religi-
on hat eine andere Form angenommen, als sie die evangelische Kirche ver-
tritt und nach auflen hin dokumentiert”. Sie trennten Glaube und Kirche.
Ihr aus Erlebnissen gewachsener Glaube lasse sich nicht in Dogmen fassen.
Die evangelische Kirche erscheine ihnen zu begrenzt, ihre Politik zu eigen-
niitzig: ,Der werktatige Student erlebt es taglich bei seiner Arbeit, dafs das,
was die Kirche aus der Bibel, dem Grundstock des christlichen Glaubensbe-
kenntnisses, lehrt, in krassem Widerspruch zu der Wirklichkeit des heuti-
gen Lebens steht, vor allen Dingen auf sozialem Gebiet.” Kritisiert wurde
auch die Auslegung der Bibel: , Es wiirde bestimmt von grofserem Wert
sein sowohl fiir den Intellektuellen wie fiir den einfachen Menschen, wenn
die Sinnspriiche der Bibel zu Vorgangen der Gegenwart in Parallele gestellt
wiirden, vielleicht in noch engerer Form als es bisher schon zuweilen ge-
schieht.”*

In seiner Erwiderung wandte sich Hunzinger gegen das hier gezeichne-
te Bild der Studierenden, die zumeist doch ,einen Glauben haben tiber das
Gegenwartige hinaus oder die doch leidenschaftlich einen solchen Glauben

% Evangelisch-lutherische Kirche im Hamburgischen Staate. Kirchlicher Bericht iiber das Jahr
1930 erstattet von Senior D. Horn, Hamburg 1931, S. 34-38; Bericht {iber das Jahr 1931, S. 42-47;
der jeweilige Text basierte auf den Berichten Hunzingers. Der entsprechende Abschnitt im Be-
richt iiber das Jahr 1930 wurde sogar in einem grofleren Artikel in den Hamburger Nachrichten
der Offentlichkeit bekannt gemacht (Evangelischer Studentendienst, in: Hamburger Nachrich-
ten vom 8.10.1931). Uber den Studentendienst berichtete auch Heinz Beckmann, Chronik des
kirchlichen Lebens in Hamburg, in: Hamburger Kirchenkalender 1932, Hamburg o. J., S. 64-74,
hier S. 71. Zu Horn vgl. Rainer Hering, Horn, Karl Albert Ernst Friedrich Theodor, in: Biogra-
phisch-Bibliographisches Kirchenlexikon, begriindet und hg. von Friedrich Wilhelm Bautz,
fortgefiihrt von Traugott Bautz, Bd. XVI, Herzberg 1999, Sp. 733-743.

% H. F, Der Student von heute und die Kirche, in: Hamburger Fremdenblatt Nr. 60 vom
1.3.1931, Hochschulbeilage.
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suchen”. An sie richte sich die Arbeit des Evangelischen Studentendienstes,
die sich nicht auf Gottesdienste und offene Abende beschrianke, sondern
gerade in Vortragen, Diskussionen und Gesprachen wirke. ,Die Zahl be-
deutet da, wo es um ein Begegnen der entscheidenden Bewegungen in Stu-
dentenschaft und Kirche geht, nichts, die Menschen alles.“¥

In einem weiteren Artikel in den Hamburger Nachrichten stellte Walther
Hunzinger kurz darauf die Arbeit des Evangelischen Studentendienstes in
Hamburg vor. Ausgangspunkt der kirchlichen Aktivitiaten seien hier die in-
nere Not der Studierenden, die aus der , Krisis der gegenwartigen Geistes-
lage” entstanden sei, und das ,erschiitterte Vertrauen gegeniiber dem
Christentum zum mindesten in seiner kirchlichen Gestalt”. Aufgabe des
Studentenpfarrers sei es in erster Linie, ,,da zu sein als ein Mensch, der der
Sorge und personlichen Not der Studenten und Studentinnen offen ist, und
der zu helfen sucht”. Dem dienten vor allem seine Sprechstunde und im
Bedarfsfall die Krankenhausbesuche. Um die inneren Debatten in der Stu-
dentenschaft aufzunehmen, biete er Vortrage, Diskussionsrunden und re-
gelméfiige offene Abende sowie Arbeitsgemeinschaften an. Wahrend diese
Formen naturgemaf3 nur einen kleinen Teil der Studierenden erreichten, sei
die Resonanz der von ihm organisierten theologischen Vortrage an der Uni-
versitat iiberraschend grofi. Ziel sei es, die bei vielen vorhandene Entfrem-
dung zur Kirche zu brechen und zu einem neuen Verstandnis des evangeli-
schen Gottesdienstes hinzufiihren.”

Hunzinger war sich bewusst, dass trotz der erfreulichen Entwicklung
seiner Arbeit und der verstarkten Verankerung der Kirche in der Studen-
tenschaft und der Universitit der zahlenmafsige Erfolg gering bleiben
musste. In seinem Bericht tiber die Arbeit im Sommersemester 1930 und im
Wintersemester 1930/31 stellte er klar: ,Ein zahlenmaflig eindrucksvolles
Interesse der Studentenschaft an ihrer Arbeit kann die Kirche gegenwartig
nur da erwarten, wo sie sich nicht allein auf das stellt, was ihr zu sagen und
zu tun aufgetragen ist[,] sondern wo sie an fremde, sei es reprasentative,
wirtschaftliche oder politische Bediirfnisse mitappelliert und mit ihnen ihre

¥ NEKA, 98.11 Nachlass Theodor Knolle, 70, Manuskript: Der Student von heute und die Kir-
che. Eine Erwiderung von Studentenpfarrer Lic. W. Hunzinger (dort die Zitate), gekiirzt abge-
druckt in: Hamburger Fremdenblatt Nr. 123 vom 4.5.1931, Abendausgabe, S. 20 (Hochschul-
beilage Sommersemester 1931).

% Walther Hunzinger, Evangelischer Studentendienst an der Hamburgischen Universitt, in:
Hamburger Nachrichten Nr. 215 vom 10.5.1931.
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eigentliche Arbeit verficht.” Darauf verzichte er aber bewusst. Die Gottes-
dienste, die an einer Kirche vereinigt werden sollten, wiirden nur wenig
von Studierenden besucht. Seine regelmafiige Sprechstunde wurde zuneh-
mend starker in Anspruch genommen, im Wintersemester 1930/31 suchten
etwa 20 Studierende bei ihm Rat ,in religiosen und weltanschaulichen Fra-
gen wie in Studienangelegenheiten und in wirtschaftlicher Bedrdngnis”.
Hinzu kamen neun Studierende, die er in den Krankenhédusern Eppendorf
und St. Georg, zum Teil mehrmals, besuchte; wer iiber die Festtage im
Krankenhaus bleiben musste, erhielt ein Weihnachtspaket. Kern seiner Ar-
beit blieb aber der Kontakt mit der Studentenschaft in Form von Gespra-
chen und Vortragen.”

Walther Hunzingers Engagement beschrankte sich nicht nur auf seine
Hamburger Arbeit, vielmehr engagierte er sich auch {iberregional und
nahm an den Tagungen der Studentenpfarrer Deutschlands in Friedrichro-
da teil.® 1929 traf er norddeutsche Studentenpfarrer in Hannover. Dort
wurde informell {iber die Arbeit und die Person des Studierendenseelsor-
gers gesprochen. Aufgrund der besonderen Bedeutung dieser frithen Zu-
sammenarbeit und ihrer fundamentalen Bedeutung, auch fiir die Situation
in Hamburg, sollen die Ergebnisse ausfiihrlicher dargestellt werden: Ziel
sei die Verkiindigung des Wortes der Kirche an die Studenten, die sich al-
lerdings aufgrund der , Fremdheit der Studenten gegeniiber dem evangeli-
schen Gottesdienst” nur schwer auf dem lutherischen Wege ansprechen lie-
Ben, wochentliche Andachten erreichten in Hannover nur je 20 Studieren-
de, dort und in Hamburg waren akademische Gottesdienste kaum besucht.
An Universitdten mit theologischer Fakultdt, wie Gottingen, seien die Stu-

* NEKA, 32.01 Landeskirchenamt-Kanzlei, B XVI a 100, BL. 68, Bericht iiber die Arbeit des
Evangelischen Studentendienstes an der Hamburgischen Universitit in der Zeit vom Sommer-
Semester 1930 bis zum Winter-Semester 1930/31 vom 17.3.1931.

“ S0 vom 4. bis 7.10.1930, wo neben der gegenseitigen Berichterstattung insbesondere die
evangelische Staatsauffassung und die gegenwirtige politische Lage (Nationalsozialismus),
die Studentinnenarbeit und der Stand der Hochschulreform besprochen wurden (NEKA,
32.01 Landeskirchenamt-Kanzlei, B XVI a 100, Bl. 68, Bericht iiber die Arbeit des Evangeli-
schen Studentendienstes an der Hamburgischen Universitat in der Zeit vom Sommer-Semester
1930 bis zum Winter-Semester 1930/31 vom 17.3.1931). Als wie wichtig die Teilnahme Hunzin-
gers an dieser Tagung angesehen wurde, zeigt die trotz wirtschaftlicher Schwierigkeiten er-
folgte Gewdhrung eines Reisekostenzuschusses zwei Jahre spéter fiir das Treffen vom 28.9. bis
1.10.1932 (ebd., Bl. 76, Hunzinger an Kirchenrat 20.9.1932 mit Genehmigungsvermerk vom
22.9.1932).
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dentenpfarrer von der Predigt weitgehend ausgeschlossen, weil sie von
Professoren iibernommen werde. Fiir ideal wurden studentische Gottes-
dienste am Sonntagabend gehalten.

Waéhrend die personliche Seelsorge in Hannover kaum in Anspruch ge-
nommen wurde, waren Hausbesuche in Gottingen erfolgreicher. Gelegen-
heiten zum Einzelgespréach gab es im Zusammenhang mit Veranstaltungen
in Korporationen, im Mittelpunkt stand dabei , das Fragen um sexuelle
Dinge”. Gefragt seien vor allem Vortrage in studentischen Gruppen und
Arbeitsgemeinschaften, die die regelmafSige Teilnahme und die aktive Mit-
arbeit zu einem festen Thema zur Verpflichtung machten. Letztere lehnte
Hunzinger aus Hamburger Sicht ab, weil die Studierenden durch die wis-
senschaftliche Arbeit schon geistig iiberbeschaftigt seien. Ertragreich sei
aber die Moglichkeit zur personlichen Aussprache, allerdings nicht in offe-
nen Ausspracheabenden ohne festes Thema. Als niitzlich habe sich ein stu-
dentischer Arbeitsausschuss erwiesen, der die Arbeit nach auflen vertrete
und mit dem Studentenpfarrer das Semesterprogramm ausarbeite. Eine be-
sonders organisierte wirtschaftliche Hilfe fiir Studierende wurde abge-
lehnt, um sie nicht durch Geld fiir die Kirche zu gewinnen.

Zur Person des Studentenpfarrers wurde hervorgehoben, dass dieser
nicht zu kameradschaftlich auftreten diirfe, um seine Autoritdt nicht zu
verlieren, die aber nicht tiberbetont werden solle. Mit Blick auf die Studen-
tinnen wurde die Stellung der Frau des Studentenpfarrers in den Mittel-
punkt gertickt, zu der ,die Studentin ein personliches natiirliches Verhalt-
nis gewinnt”."!

Da die Stelle des Studierendenseelsorgers aufgrund der wirtschaftlichen
Situation der Hamburger Landeskirche nicht als selbststindige Pfarrstelle,

41 NEKA, 98.11 Nachlass Theodor Knolle, 70, Bericht Hunzingers vom 6.1.1930 tiber die Zu-
sammenkunft der norddeutschen Studentenpfarrer am 28.12.1929 in Hannover. Es trafen sich
die Studentenpfarrer aus Hannover Ferdinand Cohrs, Gottingen Hans Wiesenfeldt (1899-
1983) und Hamburg; ein Miinsteraner Vertreter fehlte, da die Stelle nicht besetzt war. Cohrs
war von 1927 bis 1933 in dieser Funktion in Hannover, von 1955 bis 1962 an der Padagogi-
schen Hochschule Liineburg titig. Wiesenfeldt wirkte von 1926 bis 1932 als Studentenpfarrer
in Gottingen, von 1947 bis 1968 war er dort Superintendent (freundliche Mitteilung von Herrn
Dr. Hans Otte vom Landeskirchlichen Archiv Hannover [im Folgenden: LKA H] vom 16.2.2000).
Leider befinden sich in den Unterlagen des Studentenpfarramtes Hannover keine Unterlagen
tiber diese Treffen (LKA H, E 33a, Az 103-6 und Az 110-1). Hunzinger stand mit Cohrs in na-
herer Verbindung, Cohrs hatte ihn auch in Hamburg besucht (LKA H, E 33a, Az 110-1, Hun-
zinger an Cohrs 3.11.1930).
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sondern nur als geringer besoldete Hilfspredigerstelle eingerichtet worden
war,” war es nicht tiberraschend, dass sich Walther Hunzinger, der eine Fa-
milie zu erndhren hatte, erfolgreich auf eine Pastorenstelle bewarb: Mit
dem 1. Oktober 1932 wirkte er als Pastor in St. Georg an der Dreieinigkeits-
kirche. Sein Wechsel in ein Gemeindepfarramt wurde vom Rektor der Uni-
versitdt, dem Meteorologen Albert Wigand (1882-1932), und von den Stu-
dierenden sehr bedauert. Auch Hunzinger schied nur ungern und blickte
dankbar auf seine ,drei schénen und lebendigen Jahre” zuriick.” Haupt-
pastor Knolle bewertete dessen Arbeit als sehr erfolgreich und konnte mit
der Anbindung der Studentenseelsorge an eine Pfarrstelle in seiner Ge-
meinde St. Petri die Wiederbesetzung der Stelle sicherstellen. Zum 1. Okto-
ber 1933 wurde der Pastor an der Auferstehungskirche Nord-Barmbek Otto
Wilhelm Ludwig Dahm (1896-1977) in dieses Amt berufen.

Dahm studierte nach dem Ersten Weltkrieg Evangelische Theologie in
Marburg, Tiibingen und Kiel, wo er 1922 und 1924 die theologischen Prii-
fungen ablegte und ordiniert wurde. Von 1924 bis 1930 war er Hilfspredi-
ger und spater Pastor in Ahrensboek, 1926 wirkte er zwei Monate vertre-
tungsweise in der deutschen Gemeinde in Helsingfors. 1930 wechselte er
nach Hamburg an die Gemeinde Nord-Barmbek. Bereits ein halbes Jahr vor
seiner Berufung an die Hauptkirche St. Petri, zum 1. April 1933, wurde er
beauftragt, die Seelsorge fiir die Hamburgischen Studenten zu {iberneh-
men. Dahm war zu diesem Zeitpunkt 37 Jahre alt und gehorte damit schon
fast einer anderen Generation als die damaligen Studierenden an. Die al-
tersméfSiige Ndhe, die unter seinem Vorganger noch gegeben war, bestand
jetzt nicht mehr. Dahms Wirksamkeit blieb aber nur eine Episode, da er
schon nach einem Jahr an die Christuskirche Eimsbiittel versetzt wurde,
wo er bis zum Eintritt in den Ruhestand 1962 — im Zweiten Weltkrieg war
er Marinepfarrer — tatig war.*

2 NEKA, 32.01 Landeskirchenamt-Kanzlei, B XVI a 100, BL. 62, Knolle an Horn 26.6.1931, und
Bl. 63, Horn an den Deutschen Evangelischen Kirchenausschuss 29.6.1931. 1931 wurde auch
der Etat fiir die Studentenseelsorge allgemein um 10 Prozent gekiirzt, um Zahlungsschwierig-
keiten der Kirche zu vermeiden (ebd., Bl. 64, Anweisung des Kirchenrats vom 16.7.1931).

* StA HH, 364-5 I Universitit I, A 170.4 Band 1, BL 31, Hunzinger an Rektor 22.9.1932, und
Bl. 32, Rektor an Hunzinger 24.9.1932.

# NEKA, 32.01.01 Landeskirchenrat-Protokolle, Protokolle der 851. Sitzung des Kirchenrats
vom 15.12.1932 und der 853. Sitzung vom 19.1.1933; NEKA, 32.01 Landeskirchenamt-Kanzlei,
B XVI a 100, Bl. 82, Kirchenrat an Kirchenvorstand St. Petri 15.2.1933, und Bl. 92, Kirchenrat an
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Immerhin erreichte Dahm, dass dem Evangelischen Studentendienst ein
eigenes Anschlagbrett in der Universitit genehmigt wurde, was seinem
Vorganger aus formal-juristischen Griinden jahrelang verwehrt worden
war.” Die akademischen Gottesdienste zur Semestererdffnung fanden 1933
in der Universitat grofsere Beachtung. Das Sommersemester begann am
14. Mai mit einem Akademischen Gottesdienst in der Hauptkirche St. Petri,
an dem sehr viele Mitglieder des Lehrkorpers und die Chargierten der Ver-
bindungen in einem Zuge teilnahmen. Anwesend waren unter anderem
der Rektor, der Jurist Leo Raape (1878-1964), und der Alt-Biirgermeister
und Ehrenrektor der Hamburgischen Universitat, Werner von Melle (1853—
1937). Die Liturgie iibernahm der Studentenpfarrer, die Predigt hielt
Hauptpastor Knolle. Der Zeitungsberichterstattung nach fiithrte er unter
anderem aus:

,Ein neuer Geist, zuerst in der Seele eines einzelnen angeklungen, hat
Millionen unseres Volkes ergriffen. Er fordert nicht nur politische Er-
neuerung, sondern die des Geistes selbst. Der Geist, der mit der fran-
zosischen Revolution vor 151 Jahren die Heiligsprechung der allge-
meinen Menschenrechte forderte, hat keine Erfiillung gebracht, weil
er in dem einzelnen Menschen den Quell und Selbstzweck des Lebens
suchte, sondern den gottlichen und volkischen Verfall, die Zersto-
rung des Gemeinschaftsgeistes. Luthers Geist, der Wurzel und Kraft
in der Ewigkeit findet, die ihn vor Zugriffen jeder irdischen Macht
schiitzt, wurde verlassen. Die akademische Jugend soll ein Sturm-
trupp des neuen Geistes werden, des Geistes der Fithrung, der Gefolg-
schaft, der Kameradschaft, der zur wahren Volksgemeinschaft fiithrt.”*

Dahm 10.2.1933. Bereits 1927 hatte Senior Curt Stage (1866-1931) diese Stelle nach der Emeri-
tierung des damaligen Amtsinhabers Johannes Aly (1855-1938) dafiir in Aussicht genommen
(ebd., Bl. 16, Stage an Knolle 30.9.1927). Zu Dahm: 75 Jahre Auferstehungskirche und Kirchen-
gemeinde Nord-Barmbek, Hamburg 1995, bes. S. 18; 75 Jahre Christuskirche 1886-1961, Ham-
burg 1961, bes. S. 12, 20 und 25; freundliche Mitteilung des Nordelbischen Kirchenarchivs Kiel
vom 17.2.2000.

% StA HH, 364-5 I Universitit I, A 170.4 Band 1, Bl. 35, Universitatssyndikus Kurt Niemann an
Dahm 10.5.1933. Zu Hunzingers Bemithungen um ein Anschlagbrett: NEKA, 32.01 Landeskir-
chenamt-Kanzlei, B XVI a 100, Bl. 68, Bericht iiber die Arbeit des Evangelischen Studenten-
dienstes an der Hamburgischen Universitit in der Zeit vom Sommer-Semester 1930 bis zum
Winter-Semester 1930/31 vom 17.3.1931.



100 Rainer Hering

Auch zur Eroffnung des Wintersemesters 1933/34 fand ein akademischer
Gottesdienst statt, an dem der neu gewdahlte Rektor, der Jurist Eberhard
Schmidt (1891-1977), teilnahm. Uber Theodor Knolles Predigt hief$ es in
der Presse: ,Die Gestalt des Reformators liefs der Prediger vor den Akade-
mikern und der Gemeinde, die das Haus fiillte, lebendig werden als den
Propheten des Deutschtums fiir alle Zeiten, der die blutgebundene und im
Boden wurzelnde Kraft unseres Volkes freigemacht habe von fremden Fes-
seln. So ist er der grofle Lehrer des Deutschtums geworden.”* Im An-
schluss daran regte Schmidt an, haufiger — alle drei Wochen — akademische
Gottesdienste anzubieten, was auch der Fiihrer der Studentenschaft unter-
stiitze. ,,Mir wére es eine grofse Freude, wenn auf diese Weise die Petri-Kir-
che immer mehr zur Studentenkirche wiirde und Kirche und Universitat
mehr zusammen kamen, als bisher”, schloss er seinen Brief. Realisiert wur-
de sein Wunsch aber nicht.®

Fast zwei Semester blieben die Studierenden an der Hamburger Univer-
sitdt ohne einen eigenen Seelsorger, das 1933 geschaffene Angebot, im Vor-
lesungsverzeichnis eine Rubrik fiir den Evangelischen Studentendienst ein-
zurdumen, wurde nicht genutzt.” Sechs Jahre spéter, im Juli 1939, stand
diese Moglichkeit nicht mehr zur Verfiigung: Der Reichsminister fiir Wis-
senschaft, Erziehung und Volksbildung verfiigte, dass Ankiindigungen der
Studentenseelsorger nicht mehr in die Vorlesungsverzeichnisse aufge-

* Hamburger Nachrichten vom 15.5.1933; vgl. auch Hamburgischer Correspondent vom
11.5.1933 und Hamburger Fremdenblatt Nr. 133 vom 15.5.1933.

¥ Hamburger Nachrichten Nr. 266A vom 6.11.1933; vgl. auch Hamburger Tageblatt vom
4.11.1933 und vom 7.11.1933. Schmidt nahm in Vertretung Raapes auch am Einfiihrungsgottes-
dienst von Otto Dahm am 26. September 1933 in St. Petri teil (StA HH, 364-5 I Universitat I,
A 170.4 Band 1, Bl. 43, Rektor an Kirchenvorstand St. Petri 25.9.1933). Er rief im Universitatsse-
nat zur Teilnahme an den Akademischen Gottesdiensten am 5. und 19. November 1933 auf
(ebd., Bl 45, Protokoll des Universitdtssenats vom 27.10.1933, und Bl. 46, Rundschreiben des
Rektors an den Lehrkorper 1.11.1933).

“ StA HH, 364-5 I Universitit I, A 170.4 Band 1, Bl. 48, Rektor an Knolle 13.11.1933. Aufgrund
fehlender Mitglieder 16ste sich im Januar 1934 die sich wochentlich treffende studentische
Singgemeinschaft auf, die 1931 unter Walther Hunzinger gegriindet und vom Organisten an
der Hauptkirche St. Katharinen, Engelhard Barthe, geleitet worden war (ebd., Bl. 50 f., Rund-
schreiben an die Mitglieder und Freunde der Singgemeinschaft 16.1.1934; Kirchlicher Bericht
uber das Jahr 1931, S. 45).

¥ NEKA, 32.01 Landeskirchenamt-Kanzlei, B XVI a 100, Bl. 95, Rektor an Landesbischof Franz
Tiigel (1888-1946) 14.5.1935.
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nommen und Ankiindigungen an Schwarzen Brettern der Hochschulen
nicht mehr ausgehangt werden durften — ihre Tatigkeit galt als rein inner-
kirchlich, da der Staat nicht an ihrer Auswahl beteiligt war. Hintergrund
war die verdnderte nationalsozialistische Kirchenpolitik, die nunmehr auf
eine Verdriangung und langfristige Ausschaltung des kirchlichen Einflusses
im offentlichen Leben zielte.”

Doch vorher wurde ein {iberzeugter Nationalsozialist mit der seelsor-
gerlichen Betreuung der Studierenden betraut: Am 29. Mai 1935 erhielt der
kommissarische Landesjugendpastor Johannes Vorrath (1898-1953) einen
zusatzlichen Dienstauftrag fiir das Studentenpfarramt; wie sein Vorganger
Dahm war auch er zu diesem Zeitpunkt 37 Jahre alt. 1926 war Vorrath Pas-
tor an der Dankeskirche in Stid-Hamm geworden. Er trat am 1. Mai 1933
der NSDAP bei und war bis 1936 in der Glaubensbewegung ,Deutsche
Christen” aktiv. Im Januar 1934 wurde er von Landesbischof Simon Schof-
fel zum , alleinigen Bevollmachtigten fiir die Eingliederung der Evangeli-
schen Jugend in die Hitler-Jugend in Hamburg” ernannt, die er kurz darauf
anordnete. Zwei Monate spéter erhielt Vorrath kommissarisch das Amt des
Landesjugendpastors und iibernahm das Kirchliche Jugendamt. Er leitete
die Gruppe der Deutschen Christen im Stadtteil Harvestehude und schloss
sich spater sogar der radikaleren Thiiringer Richtung an. Diese betonte ein
volkisches Christentum und forderte eine ,Entjudung” des Gesangbuches
durch Tilgung von Begriffen wie Jehova, Israel, Zion, Zebaoth, die Abwer-
tung beziehungsweise Abschaffung des Alten Testaments und die ,Ein-
deutschung” des Neuen durch eine geeignete , Ubersetzung” und Beseiti-
gung ,judenchristlicher Legenden”. 1935 nahm Vorrath die Geschéftsstelle
der Deutschen Christen im Landesjugendpfarramt auf, wo sie mit dessen
Mitteln ausgestattet wurde. Ebenfalls in diesem Jahr versuchte er, eine jiidi-
sche Lehrerin von einer Volksschule entfernen zu lassen, weil er von den
nationalsozialistischen Rassegesetzen {iberzeugt war. Vorrath {ibte die zu-
satzliche Aufgabe des Studentenpfarrers bis zu seinem Wechsel in ein Ge-
meindepfarramt in Finkenwerder im Januar 1937 aus. In den vorliegenden
schriftlichen Unterlagen lassen sich aber keine Spuren seiner Wirksamkeit
auf diesem Feld finden. Aufgrund seiner nationalsozialistischen Belastung
folgte er dem Rat des Kirchgeschworenenausschusses und liefs sich 1947

0 StA HH, 364-5 I Universitit I, A 170.4 Band 1, Bl. 58, Rundschreiben vom 3.7.1939, und
Bl. 59, Rektor an Studentenpfarrer 19.8.1939.
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aus gesundheitlichen Griinden in den Ruhestand versetzen. Bereits ein Jahr
spater wurde er nach und nach wieder reaktiviert und erhielt 1951 eine fes-
te Pfarrstelle in Grof3 Borstel.”

Vorraths Nachfolger als Jugendpastor in Hamburg wurde am 15. April
1937 Jiirgen Wehrmann (1908-1996), der formal auch fiir die Studentenseel-
sorge zustandig war, aber wie Vorrath keinerlei rekonstruierbare Spuren
hinterliefs; nach anderthalb Jahren liefs er sich von dieser Aufgabe entbin-
den. Im Januar 1939 wurde Dr. phil. Heinz Miilbe das Arbeitsgebiet haupt-
amtlich als Pastor unabhéngig von einem Gemeindepfarramt {ibertragen;
seine Berufung erfolgte zum 1. April 1939. Landesbischof Tiigel verstand
diesen Schritt als Neubegriindung des Studentenpfarramtes.” Tatsédchlich
entfaltete der 27-jahrige Miilbe wieder umfangreichere Aktivitdten, doch
wurde er schon im Herbst des Jahres zum Kriegsdienst einberufen; seine
Vertretung iibernahm die Vikarin Marianne Timm. Beider Wirken war
durch die Kriegssituation und ihre Auswirkungen auf den Lehrbetrieb
stark geprdgt. Damit begann ein neues Kapitel der Geschichte der Studie-
rendenseelsorge in Hamburg.”

Die Evangelisch-lutherische Kirche im Hamburgischen Staate entdeckte
erst mit zeitlicher Verzogerung die Universitat und die Studierenden als
Tatigkeitsfeld. Den Anstofs zur Bereitstellung eines Seelsorgers gab die
nachhaltige Initiative des Juristen Albrecht von Wrochem. Die seit 1919 in
Hamburg bestehende DCSV, die sehr missionarisch orientiert war, spielte
dabei iiberhaupt keine Rolle, hatte also offenbar auch kein eigenes Interesse
an der Einrichtung einer entsprechenden Pfarrstelle gehabt. Der AStA und
der sehr einflussreiche , Hochschulring deutscher Art” sahen die Aufgabe

*! Gesetze, Verordnungen und Mitteilungen aus der Hamburgischen Kirche (im Folgenden:
GVM), 1935, S. 49; Rainer Hering, ,Feststellen mochte ich aber, daf8 ich als Nationalsozialist
unter keinen Umstdnden meine Tochter von einer jiidischen Lehrerin unterrichten lassen kann
und werde.” Landesjugendpastor Johannes Vorrath und sein Kampf um ,rassische Sauber-
keit” in der , deutschen Volksschule” 1935, in: ZHG 85, 1999, S. 143-164.

2 NEKA, 32.01 Landeskirchenamt-Kanzlei, B XVI a 100, Bl. 101, Landesbischof Tiigel an Pastor
Heinz Miilbe 20.12.1938 (diesem Schreiben ist zu entnehmen, dass Wehrmann bat, von der
Aufgabe des Studentenseelsorgers entlastet zu werden); ebd., Bl. 103, Tiigel an Miilbe 7.1.1939;
GVM, 1939, S. 35. Zu Tiigel: Rainer Hering, Die Bischofe Simon Schéffel, Franz Tiigel (Ham-
burgische Lebensbilder in Darstellungen und Selbstzeugnissen 10), Hamburg 1995, S. 49-87.

% Gesprich mit Dr. Heinz Miilbe am 2.10.1986 in Hamburg; 50 Jahre Evangelische Studenten-
gemeinde.
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der Kirche in der Feier des Heldischen, wie sie in den von ihnen gewiinsch-
ten und auflerhalb des Studentendienstes durchgefiihrten Gefallenenge-
denkgottesdiensten zum Ausdruck kam.

Das Interesse der Kirche beziehungsweise genauer: der kirchenleitenden
Elite konzentrierte sich in erster Linie auf die Reprdsentanz der Institution
Kirche an der Universitat. Es gab kein klares Anforderungsprofil, inhaltli-
che Zielsetzungen oder durchgingige Konzepte wurden nicht formuliert.
Ein missionarisches Interesse, wie es bei der DCSV vorhanden war, bestand
offensichtlich nicht. Der Ertrag der Arbeit hing ganz allein vom Engage-
ment des jeweiligen Studentenpfarrers ab. Der erste vollzeitlich fiir die Uni-
versitit zustandige Seelsorger war Lic. Walther Hunzinger, der sich sehr in-
tensiv seiner Aufgabe widmete und sie durch seine zahlreichen Aktivitaten,
entsprechende Berichte und Zeitungsartikel im universitdren und kirchli-
chen, aber auch im oOffentlichen Bewusstsein verankerte. Er entwarf ein
Konzept und stand mit seinen Kollegen an anderen Hochschulen im Aus-
tausch. Durch das geringer werdende Engagement seiner Nachfolger und
fehlende verbindliche Vorgaben der Kirchenleitung verpufften aber seine
Erfolge schon bald. Dass 1933 die Wahrnehmung der Kirche von der Uni-
versititsleitung intensiviert wurde, war politisch bestimmt, da die national-
sozialistische (Kirchen-)Politik in dieser Phase noch kirchenfreundlich war.
Nach ihrem Scheitern liefs das Interesse schon ein Jahr spéter deutlich nach
und die kirchliche Arbeit an der Universitit verlor weitgehend an Bedeu-
tung. Auch von kirchlicher Seite wurde diese Aufgabe nur dilatorisch vom
jeweiligen Jugendpfarrer wahrgenommen. Erst nach der Auflosung der
DCSV wurde 1939 eine eigene Gemeinde-unabhangige Pfarrstelle geschaf-
fen, die die Anfangsphase der Studierendenseelsorge abschloss.






Frauen auf der Kanzel?

Die Auseinandersetzungen um Frauenordination und Gleichbe-
rechtigung der Theologinnen in der Hamburger Landeskirche

Rainer Hering’

Die Gesellschaft ist wesentlich durch die Einteilung in die beiden Ge-
schlechter Frau und Mann bestimmt. Diese Erkenntnis, so banal sie ist, fin-
det jedoch im Bereich der historischen Forschung nur wenig Umsetzung.
Zwar gibt es eine eigene, sehr aktive Frauengeschichtsschreibung, aber auf
vielen Ebenen, zum Beispiel bei Handbuch- und Uberblicksdarstellungen,
wird das Geschlecht als erkenntnisleitendes Kriterium nicht wahrgenom-
men. So kommt beispielsweise dieser Aspekt in der Konzeption der Gesell-
schaftsgeschichte von Hans-Ulrich Wehler auf der strukturellen Ebene
nicht vor.! Insbesondere im Bereich der Kirchen- und Religionsgeschichte
ist der Frage nach Frauen, sei es im Urchristentum, sei es in der Zeitge-
schichte, noch viel zu selten nachgegangen worden. Demgegentiber ist zu
betonen, dass die feministische Perspektive eine wichtige Bereicherung und
Neuorientierung der Wissenschaft darstellt, die auch in kirchenhistorischen
Untersuchungen nicht fehlen darf.?

" Aus: Zeitschrift des Vereins fiir Hamburgische Geschichte (im Folgenden: ZHG) 79, 1993,
S. 163-209; fir den Wiederabdruck {iberarbeitet.

! Hans-Ulrich Wehler, Deutsche Gesellschaftsgeschichte, Miinchen 1987 ff., bes. Bd. 1, S. 6-12.
Thomas Nipperdey widmet Frauen in seiner Deutschen Geschichte 1866-1918 (Bd. 1, Miinchen
1990, S. 73-95) immerhin einen Abschnitt, ohne allerdings das Geschlecht als erkenntnisleiten-
de Fragestellung durchgehend in seine Darstellung einzubeziehen.

% Vgl. den anregenden Beitrag von Brigitte Weisshaupt, Dissidenz als Aufklirung. Elemente
feministischer Wissenschaftskritik, in: Manon Andreas-Grisebach / dies. (Hg.), Was Philoso-
phinnen denken II, Ziirich 1986, S. 9-19 und Herta Nagl-Docekal, Feministische Geschichts-
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In der Theologie geht es, zumindest bis in die sechziger Jahre hinein, na-
hezu ausschliefilich um ménnliche Theologie, die von Mannern verkiindet
und deren Geschichte von Ménnern geschrieben wird. Diese Front brockelt
seit einigen Jahren, aber zumeist erst am Rand.’ Dass Frauen erst seit eini-
gen Jahrzehnten als Geistliche ordiniert und zum Pfarramt zugelassen wer-
den, ist nur wenig bekannt, wenngleich eine populdre Fernsehserie die Ak-
zeptanzprobleme einer jungen Pastorin einem grofieren Publikum deutlich
vor Augen gefiihrt hat.* Die Forderung nach einer Quotenregelung in der
Kirche ist bereits gestellt worden, einige Frauen haben als Konsequenz aus
der mannlichen Dominanz eine eigene Frauenkirche gegriindet, der auch
Manner angehoren kénnen.’

wissenschaft — ein unverzichtbares Projekt, in: L'Homme. Zeitschrift fiir Feministische Ge-
schichtswissenschaft 1, 1990, S. 7-18. Uber Frauen in verschiedenen Religionen vgl. Simone de
Beauvoir, Das andere Geschlecht. Sitte und Sexus der Frau, Hamburg 1951; Elisabeth Schiiss-
ler Fiorenza, In Memory of Her. A Feminist Theological Reconstruction of Christian Origins,
New York 1985 (deutsch: Zu ihrem Gedachtnis, Miinchen — Mainz 1988) sowie den friithen,
von Friedrich Heiler herausgegebenen Sammelband: Der Dienst der Frau in den Religionen
und Kirchen (Eine heilige Kirche, 21. Jg., Heft 1/5), Miinchen 1939. Eingeleitet wird der Band
mit einem Zitat des Indologen Moritz Winternitz: ,,Die Frau ist immer die beste Freundin der
Religion gewesen, die Religion aber keineswegs immer eine Freundin der Frau” (ebd., S. 1).

% Zum Frauenbild in der Theologie der Neuzeit siehe den Uberblick von Gerta Scharffenorth /
Erika Reichle, Frau VII. Neuzeit, in: Theologische Realenzyklopéadie, Bd. 11, Berlin - New York
1983, S. 443-467. Zur Situation Anfang der neunziger Jahre vgl. Luise Schottroff, Die Herren
wahren den theologischen Besitzstand. Zur Situation feministisch-theologischer Wissenschaft
in der Bundesrepublik Deutschland, in: Junge Kirche 51, 1990, S. 367-371. Siehe auch: Elisa-
beth Gossmann / Elisabeth Moltmann-Wendel / Herlinde Pissarek-Hudelist / Ina Praetorius /
Luise Schottroff / Helen Schiingel-Straumann (Hg.), Worterbuch der feministischen Theologie,
Giitersloh 1991, dort bes. die Artikel , Feministische Theologie” (S. 102-109), , Kirche” (S. 213-
218), ,Pfarrerin” (S. 323-326) und ,Theologin” (S. 396-421); J. Christine Janowski, Theologi-
scher Feminismus. Eine historisch-systematische Rekonstruktion seiner Grundprobleme, in:
Berliner Theologische Zeitschrift 5, 1988, S. 28—-47 und 146-177. Wichtige Beitrdge sowohl zur
feministischen Theologie als auch zur Situation von Theologinnen im Wissenschaftsbetrieb
enthalten die Referate eines Hearings der EKD: Theologische Frauenforschung und Feministi-
sche Theologie (epd-Dokumentation 12/92), Frankfurt a. M. 1992.

* ARD-Serie Pfarrerin Lenau, Erstausstrahlung ab November 1990. Diese 13-teilige Serie von Fe-
lix Huby wurde von 1990 bis 1991 gezeigt, vgl.: Michael Reufsteck / Stefan Niggemeier, Das
Fernsehlexikon, Miinchen 2005, S. 917.

® Zur Quotenfrage in Nordelbien siehe Hamburger Abendblatt (im Folgenden: HA) Nr. 222
vom 22.9.1988, S. 6 und Nr. 224 vom 24./25.9.1988, S. 5; zur Frauenkirche vgl. Informationsblatt
der Bekennenden Frauenkirche / Hexenreligion e. V. Nr. 1 vom Juli/August 1990; Elga Sorge,



Frauen auf der Kanzel? 107

Frauengeschichtsschreibung ist, gerade im Bereich von Kirche und Reli-
gion, weitgehend die Darstellung von Ungleichheit beziehungsweise posi-
tiv formuliert: des Weges hin zur Gleichberechtigung. Wesentlich ist dabei
im 20. Jahrhundert die Frage der Ordination von Frauen, die im Folgenden
fir die Evangelisch-lutherische Kirche im Hamburgischen Staate erortert
werden soll. Die Diskussion um das Amt der Pastorin ist ein wichtiger In-
dikator fiir die Einstellung zur Frau im Christentum. Die differenzierte
Aufarbeitung des langen Weges zur Ordination von Frauen in Hamburg ist
erforderlich, um eine die historische Entwicklung berticksichtigende, ratio-
nale Diskussion der Auseinandersetzung um die Wahl von Maria Jepsen
1992 zur Bischofin zu ermoglichen. Hier zeigt sich, dass die Stellung der
Frau als gleichberechtigte Pastorin noch nicht von allen in der Kirche ak-
zeptiert wird. Viele Argumente, die heute angefiithrt werden, sind bereits
vor mehr als sechs Jahrzehnten genannt worden. Um eine Schwarz-Weif3-
Malerei zu vermeiden und Konflikte zu entschéarfen, ist die detaillierte und
umfassende Beschiftigung mit dem geschichtlichen Hintergrund von gro-
Ber Bedeutung.

1 Der schwierige Anfang: Theologiestudentinnen und ihre
berufliche Perspektive

Seit der Jahrhundertwende war es Frauen in Deutschland moglich, sich an
Universitaten zu immatrikulieren, zuvor konnten sie nur vereinzelt als
Gasthorerinnen zugelassen werden.® Vorreiter waren hier einige stiddeut-
sche Bundesstaaten — zuerst Baden im Jahre 1900 —, bis 1908 auch in Preu-
Ben das Kultusministerium nachzog und Frauen zum Universitatsstudium
zulief. Im Wintersemester 1908/09 gab es in diesem Zusammenhang die
ersten Studentinnen der Evangelischen, aber erst 1925 die erste Studentin

Meine Frauenkirche ..., in: Emma, Nr. 8/1990, S. 52; zur Vorgeschichte: Hexenjagd auf Evange-
lisch? Dokumentation iiber Feministische Theologie in patriarchaler und in kritischer Diskus-
sion: Der Fall Elga Sorge, Kassel 1987.

® Die Theologische Fakultit in Berlin ermoglichte Frauen 1899 den Besuch von Vorlesungen,
sofern der jeweilige Dozent es gestattete (Frieda Barthel, Stellung und Aufgabe der theolo-
gisch vorgebildeten Frau im kirchlichen Arbeitsgebiet und Erziehungswesen, Phil. Diss. Ms.
Erlangen 1942, S. 38 £.).
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der Katholischen Theologie an deutschen Universitdten. Der prozentuale
Anteil der Frauen an evangelischen Fakultdten erreichte erst 1940 5 Pro-
zent, an katholischen blieb er bis 1945 unter 0,3 Prozent.”
Theologieprofessoren standen dem Frauenstudium weitgehend ableh-
nend gegeniiber: So vertrat der Kénigsberger Hochschullehrer August Dor-
ner (1846-1920) 1897 die These, dass , das wissenschaftliche Analysieren
theologischer Probleme, sei es in der Dogmatik oder in der Historischen
Forschung, [...] der weiblichen Begabung fern” liege, ,,da die Frau weniger
fiir begriffliche Analyse und Erfassen grofier Zusammenhénge, als intuitiv
angelegt ist”. Dennoch wurde 1908 Carola Barth (1879-1959) als erste Frau
in Evangelischer Theologie an der Jenaer Universitdt promoviert.* Ordina-

7 Zahlenangaben bei Hartmut Titze, Das Hochschulstudium in PreuBen und Deutschland
1820-1944. Unter Mitarbeit von Hans-Georg Herrlitz, Volker Miiller-Benedict und Axel Nath
(Datenhandbuch zur deutschen Bildungsgeschichte 1, 1), Gottingen 1987, S. 103-108, sowie
Charlotte Lorenz (Bearb.), Zehnjahresstatistik des Hochschulbesuchs und der Abschlussprii-
fungen, Bd. 1: Hochschulbesuch, hg. vom Reichsministerium fiir Wissenschaft, Erziehung und
Volksbildung, Berlin 1943, S. 182-184. Erfahrungen von Theologiestudentinnen finden sich in:
Hans-Martin Linnemann (Hg.), Theologinnen in der Evangelischen Kirche von Westfalen.
Drei Erfahrungsberichte, Bielefeld 1990. — Zum Frauenstudium siehe Ute Frevert, Frauen-Ge-
schichte. Zwischen Biirgerlicher Verbesserung und Neuer Weiblichkeit, Frankfurt a. M. 1986,
S. 119 ff.; Kristine von Soden / Gaby Zipfel (Hg.), 70 Jahre Frauenstudium. Frauen in der Wis-
senschaft, Koln 1979; Sigrid Metz-Gockel (Hg.), Frauenstudium. Zur alternativen Wissen-
schaftsaneignung von Frauen (Blickpunkt Hochschuldidaktik 54), Hamburg 1979; Karin Hau-
sen, Warum Méanner Frauen zur Wissenschaft nicht zulassen wollten, in: dies. / Helga Nowottny
(Hg.), Wie mannlich ist die Wissenschaft? Frankfurt a. M. 1986, S. 31-42; Anne Schliiter, Wis-
senschaft fiir die Frauen? — Frauen fiir die Wissenschaft! Zur Geschichte der ersten Generationen
von Frauen in der Wissenschaft, in: Ilse Brehmer / Juliane Jacobi-Dittrich / Elke Kleinau / Annette
Kuhn (Hg.), Frauen in der Geschichte IV. ,Wissen heif3t leben ...” Beitrdge zur Bildungsge-
schichte von Frauen im 18. und 19. Jahrhundert (Geschichtsdidaktik. Studien und Materia-
lien 18), Diisseldorf 1983, S. 244-261; Kristine von Soden, Die Sorge mit den Mieten. Studentin-
nen in der Weimarer Republik, in: Frankfurter Rundschau (im Folgenden: FR) Nr. 97 vom
25.4.1992, ZB 5. — Zur katholischen Kirche vgl. Ida Raming, Priestertum der Frau, in: Goss-
mann u. a. (Hg.), Worterbuch der feministischen Theologie, S. 328-330; Iris Miiller / Ida Ra-
ming: Theologin 19./20. Jahrhundert 2, in: ebd., S. 420 f. 1992 befiirwortete es die Mehrheit der
US-amerikanischen Katholiken, Frauen zu Priesterinnen zu weihen (Nordelbische Kirchenzei-
tung [im Folgenden: NKZ], 68. Jg., Nr. 27 vom 5.7.1992, S. 2).

® Zitiert nach: Dagmar Henze, Die Geschichte der evangelischen Theologin — Ein Uberblick, in:
Schlangenbrut. Streitschrift fiir feministisch und religids interessierte Frauen, 9. Jg., Heft 35,
November 1991, S. 21-23, das Zitat S. 21 (ebenfalls in: Reformierte Kirchenzeitung 132, 1991,
S.97-99). Nicht verschwiegen werden soll, dass es auch in der Theologie Médnner gab, die an-
ders dachten; genannt seien hier die Marburger Rudolf Otto, Martin Rade, Rudolf Bultmann
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tion und Anstellung als Pastorin waren diesen Frauen verwehrt. Ihnen blie-
ben zunichst nur das Fakultatsexamen,” die Promotion oder das Lehr-
amtsexamen als Abschlussmdoglichkeiten. Diese Priifungen wurden von
den evangelischen Kirchen nicht als Berufseingangsexamina anerkannt,
erst in den zwanziger Jahren wurden Frauen auch zu den kirchlichen Prii-
fungen zugelassen. Dass Frauen trotz aller Vorbehalte und ohne eine gesi-
cherte berufliche Laufbahn sich diesem Fach zuwandten und bis zu drei
Sprachen neu zu lernen hatten, macht deutlich, dass hinter ihrem Ent-
schluss eine besondere Motivation gestanden haben muss."

Weil in der Kirche ein angemessenes Tatigkeitsfeld nicht vorhanden
war, wichen viele Theologinnen in den Schulbereich als Religionslehrerin-
nen aus: Elisabeth Schulz (1903-1957) beispielsweise, die spétere Ober-
schulratin und Lehrbeauftragte fiir Katechetik an der Kirchlichen Hoch-
schule Hamburg, war diesen Weg gegangen. Sie legte 1927 das Erste Theo-
logische Examen ab, 1929 das Erste Staatsexamen fiir die Facher Deutsch,
Geschichte und Evangelische Religion, 1930 das Zweite Staatsexamen und
ging in den Schuldienst, da sie sich offenbar nicht mit den Aufgaben und
der Stellung einer , Pfarramtshelferin” in der Hamburgischen Landeskirche
begntigen wollte." Andere Arbeitsmoglichkeiten, zumeist nur im Ange-

und Hans von Soden sowie die Kélner Pfarrer Georg Fritze und Hans Encke, die in den Jahren
1927 bis 1933 vier Vikarinnen betreuten. Carola Barth, die im Schuldienst tdtig war, erhielt
1927 die Ehrendoktorwiirde der Theologischen Fakultit der Universitdt Konigsberg. Eine Lis-
te der theologischen Dissertationen und theologischen Ehrenpromotionen von Frauen an
deutschen Universitdten vor 1942 bei Barthel, Stellung, S. 131-137.

? 1919 lieR die Theologische Fakultit der Marburger Universitat Eva Oehlke — vermutlich als
erste Frau in der Geschichte der theologischen Fakultiten in Deutschland — zum Fakultats-
examen zu, in Berlin wurde ein Jahr spater mit Ilse Kersten eine Frau zu diesem Examen zuge-
lassen. Hannelore Erhart vermutet, dass dieses Examen dort erst im Hinblick auf den Studien-
abschluss von Frauen eingerichtet worden sei; vgl. Hannelore Erhart: Theologin und Universitat
— das Beispiel Hanna Jursch —,,... dass die Einweisung der Theologin Dr. Hanna Jursch in eine
Dozenten-Akademie nicht mdéglich ist ...”, in: Jahrbuch der Gesellschaft fiir niedersachsische
Kirchengeschichte 89, 1991, S. 385-398, hier S. 389.

' Barthel, Stellung, S. 78-80. Vgl. Ulrike Paulsen, Der Weg zur Gleichberechtigung und
Gleichstellung der Pastorin in der Evangelischen Kirche. Eine Studie zum Lebenswerk von
Anna Paulsen, Staatsexamensarbeit (Theologie) Ms. Hamburg 1986. Anna Paulsen wurde 1924
in Kiel promoviert.

' Elisabeth Maria Martha Anna Schulz (Concepcién/Chile 18.5.1903 — Hamburg 24.3.1957) war
von der Jugendbewegung gepréagt und hatte in Miinster bei dem von ihr verehrten Karl Barth
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stelltenverhéltnis und deutlich geringer besoldet als Pastoren, waren die
Tatigkeiten als Pfarrgehilfin, Seelsorgerin in Krankenhdusern und Frauen-
gefangnissen oder als Missionarin.”? Dabei war Deutschland erheblich riick-
standiger als viele protestantische Lander: Vor allem calvinistisch gepragte
Kirchen standen Frauen erheblich aufgeschlossener gegeniiber als diejeni-
gen auf lutherischer Grundlage. Vielfach hatten Frauen die Stellung eines
Pfarrers einschliefSlich des Rechts der Sakramentsverwaltung und der
Wortverkiindigung von der Kanzel.”

Das Interesse von Frauen an theologischen Themen wurde auch in
Hamburg deutlich, das 1919 eine Universitit eingerichtet hatte, die aller-
dings erst 1952 eine Evangelisch-Theologische Fakultdt erhielt. Theologi-
sche Lehrveranstaltungen gab es aber schon erheblich frither: An dem 1895
reorganisierten Allgemeinen Vorlesungswesen hielten die Hauptpastoren
offentliche Vorlesungen, zumeist {iber neutestamentliche, kirchengeschicht-
liche oder ethische Fragen. Aufgrund der damals verteilten Zahlkarten ist
zu ermitteln, dass der Frauenanteil vereinzelt bis zu zwei Dritteln der Zu-
horer ausmachte. Dies kann wohl auch als eine Art Ersatz fiir das nicht rea-
lisierbare Studium interpretiert werden. Offentliche Kurse boten zudem die
Moglichkeit, sich iiber theologische Fragen zu informieren und in das Ge-
sprach mit Wissenschaftlern einzutreten, ohne dass dadurch die berufliche
oder familidre Existenz einen gravierenden Einschnitt erfuhr, wie das die
Aufnahme eines Studiums bedeutet hatte. So konnten gerade Frauen von
diesem Bildungsangebot profitieren."

studiert. Ab dem 1.4.1930 war sie wissenschaftliche Hilfslehrerin fiir Deutsch, Geschichte und
Religion in Hamburg. Sie wurde am 1.10.1940 Studienritin, am 7.9.1945 kommissarische Leite-
rin der Oberschule fiir Mddchen am Lerchenfeld, am 1.4.1947 Studiendirektorin und am
1.12.1955 Oberschulratin. Sie war vom Sommersemester 1949 bis zum Wintersemester 1951/52
nebenamtliche Dozentin beziehungsweise Lehrbeauftragte fiir Katechetik an der Kirchlichen
Hochschule Hamburg. Daneben war sie im Kirchenvorstand der Lukaskirche und im Landes-
kirchenrat aktiv tatig (vgl. dazu Staatsarchiv Hamburg [im Folgenden: StA HH], 361-3 Schul-
wesen — Personalakten, A 648 und H 98; Hans-Volker Herntrich (Hg.), Volkmar Herntrich
1908-1958. Ein diakonischer Bischof, Berlin 1968, S. 34 £.).

"2 Eva Senghaas-Knobloch, Die Theologin im Beruf, Miinchen 1969, S. 43.
" Barthel, Stellung, S. 37.

" Vgl. dazu Rainer Hering, Theologie im Spannungsfeld von Kirche und Staat. Die Entste-
hung der Evangelisch-Theologischen Fakultit an der Universitdit Hamburg 1895 bis 1955
(Hamburger Beitrdage zur Wissenschaftsgeschichte 12), Berlin — Hamburg 1992, bes. S. 24-26.
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Die Diskussion um die Ordination von Frauen wurde ausgeldst durch
ihre Zulassung zum Studium und besonders durch die Veranderungen, die
die revolutiondre Situation 1918/19 mit sich brachte.” Der Ausbau des
Schulwesens in den zwanziger Jahren fiihrte zu einem gestiegenen Bedarf
an Lehrkréften fiir das Fach Religion — in vielen Landeskirchen, wie zum
Beispiel Wiirttemberg, {ibernahmen Pastoren auch diese Aufgabe. Der Mit-
arbeiterkreis der Kirche war also zu erweitern, um den neuen Verpflichtun-
gen nachzukommen." So mussten Regelungen gefunden werden, die die
Arbeit von Frauen im kirchlichen Bereich institutionalisierten. Die General-
synode der Evangelischen Kirche der Altpreufliischen Union verabschiedete
1927 das ,Gesetz betreffend Vorbildung und Anstellung der Vikarinnen”,
Mecklenburg-Schwerin folgte 1929 mit einem ,Gesetz betreffend die Theo-
logischen Priifungen und kirchliche Verwendung von Pfarrgehilfinnen”
und Hannover 1930 mit dem {iber die ,Vorbildung von Pfarramtshelferin-
nen”. In der Evangelisch-lutherischen Kirche Bayerns kam es erst 1944 zu
einer Regelung der Theologinnenarbeit.” Das preufiische Gesetz definierte
als Aufgaben der Frauen in der Kirche: die Wortverkiindigung im Kinder-
gottesdienst, die Erteilung von Religionsunterricht, die Seelsorge in der Ge-
meinde, insbesondere gegeniiber der weiblichen Jugend, und die in Frau-
enabteilungen von Krankenhdusern oder Gefangnissen. Die pfarramtliche
Tatigkeit im Gemeindegottesdienst war ausdriicklich ausgeschlossen.
Nicht alle Frauen nahmen diese Einschrankungen gegeniiber den Rechten
der Ménner in der Kirche widerspruchslos hin. Insbesondere die Theologin
Ina Gschlossl (1898-1989) engagierte sich gegen dieses Gesetz, weil es

" Hierzu und zum Folgenden: Erika Reichle, Frauenordination. Studie zur Geschichte des
Theologinnen-Berufes in den evangelischen Kirchen Deutschlands (BRD), in: Claudia Pinl
u. a., Frauen auf neuen Wegen. Studien und Problemberichte zur Situation der Frauen in Ge-
sellschaft und Kirche (Kennzeichen 3), Gelnhausen — Berlin und Stein/Mfr. 1978, S. 103-180,
sowie Senghaas-Knobloch, Theologin. Zum theologischen Hintergrund siehe insbesondere
Elisabeth Géssmann / Dietmar Bader (Hg.), Warum keine Ordination der Frau? Unterschiedli-
che Einstellungen in den christlichen Kirchen (Schriften der Katholischen Akademie der Erz-
didzese Freiburg), Miinchen — Ziirich 1987.

'® [Walter] Windfuhr, Theologenmangel, in: Hamburgische Kirchenzeitung, 1926, Mitte Mai
1926, S. 33.

7 Gerdi Niitzel, ,Kann sie auch Hebriisch lesen, nicht kann sie Kalchreuth verwesen!” Die
Anfange der Theologinnenarbeit in der Evang.-Luth. Kirche Bayerns, in: Reformierte Kirchen-
zeitung 132, 1991, S. 196-200.
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,rickstandig, unorganisch und unlogisch” sei. Doch ihr Protest blieb ohne
Folgen."

Der Verband evangelischer Theologinnen Deutschlands erkldrte mehr-
heitlich auf seiner ersten Tagung im Oktober 1925, dass seine Mitglieder
auf solchen Gebieten arbeiten wollten, ,,die eine weibliche Arbeitskraft er-
fordern”. Dieser Bereich sollte sich weder mit dem einer Sozialbeamtin
noch mit dem eines Gemeindepfarrers decken. Ein neues Amt, das die Ge-
meindeleitung ausdriicklich ausschloss, sollte geschaffen werden. Ansonsten
galten die Seelsorge in Frauenabteilungen von Gefangnissen und Kranken-
hédusern, Madchenheimen oder kirchlicher Religionsunterricht als erstreb-
tes Arbeitsfeld. An eine Gleichstellung von Frau und Mann in der Kirche
war also nicht gedacht, die Sakramentsverwaltung und leitende Funktio-
nen sollten ménnlichen Geistlichen vorbehalten bleiben.” Damit hatte sich
der Verband die konservativeren Positionen der biirgerlichen Frauenbewe-
gung zu eigen gemacht, was 1931 durch den Eintritt in die Vereinigung
evangelischer Frauenverbande und den Deutschen Akademikerinnenbund
noch untermauert wurde. Sein Frauenbild war bestimmt vom Leitbild der
Hausfrau und Mutter und vom ,,Seelisch-Anderssein” der Frauen. Als Pro-
test dagegen traten 1930 sieben Theologinnen, unter ihnen Ina Gschldssl,
aus dem Verband aus und griindeten die Vereinigung der evangelischen
Theologinnen: Diese setzte sich ausdriicklich fiir das volle Pfarramt fiir
Frauen ein — Familie und Beruf sollten sich hier nicht mehr ausschliefien.
Volle Gleichberechtigung von Mann und Frau im geistlichen Amte war das
Ziel dieser Frauen, das jedoch erst ein halbes Jahrhundert spater weitge-
hend erreicht werden konnte.”

'8 Gesetz vom 9.5.1927, in: Kirchliches Gesetz- und Verordnungsblatt 51, 1927, S. 228 ff.; Birgitt
Jahnichen / Traugott Jahnichen, Die Theologin in der Kirche, in: Giinter Brakelmann / Traugott
Jahnichen (Hg.), Kirche im Ruhrgebiet, Essen 1991, S. 98-101, bes. S. 98 {.; Ilse Harter: Vor poli-
tischen und kirchlichen Oberen schreckte sie nicht zuriick. Ina Gschlossl wird 90 Jahre, in: Jun-
ge Kirche 49, 1988, S. 606-609, bes. S. 607. Auch in Wiirttemberg gab es entsprechende Rege-
lungen, vgl. Reichle, Frauenordination, bes. S. 117-122.

' Nordelbisches Kirchenarchiv Kiel (im Folgenden: NEKA), 32.03.01 Personalakten Pastorin-
nen und Pastoren, Personalakte Sophie Kunert, Bl. 47.

0 Gottinger Frauenforschungsprojekt, ,So besteht nun in der Freiheit, zu der uns Christus be-
freit hat”. Bericht iiber die Geschichte der Theologin, in: Friedrich Grotjahn / Hans-Martin

Gutmann (Hg.), Parabel. ,Hingehen nach Galilda”. Okumenische Theologie in der Bundesre-
publik. Moglichkeiten und Grenzen ihrer Rezeption (Schriftenreihe des Evangelischen Stu-
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2 Zwischen gesellschaftlichem Fortschritt und kirchlicher
Tradition: Die Kontroverse um die ,Verwendung theolo-
gisch vorgebildeter Frauen“ in Hamburg

Auch in Hamburg wurde im November 1927 eine gesetzliche Regelung
tiber ,,die Verwendung theologisch vorgebildeter Frauen in der Hamburgi-
schen Kirche” verabschiedet, die der preufSischen in vielem sehr nahestand.
Hintergrund war die Forderung nach der Ordination von Frauen, die in
der Gefangnisseelsorge tatig waren. Im Januar 1926 fand eine Diskussion
innerhalb der kirchlichen Offentlichkeit statt, indem die von dem liberalen
Hauptpastor Heinz Beckmann und Pastor Heinrich Vof§ im Auftrag des
Kirchenrats herausgegebene Hamburgische Kirchenzeitung drei Aufsitze zu
diesem Thema in ihrem Jahresertffnungsheft abdruckte.” Ausgelost wor-
den war diese Debatte von Sophie Kunert, die schon im Oktober 1925 in
dieser Zeitung {iber den Stand der Theologinnenfrage geschrieben hatte.
Sie referierte dort kommentarlos die Situation im Ausland und zitierte als
fordernde Stimmen” in Deutschland die Professoren Rudolf Otto, Paul
Waurster und Erich Foerster, bevor sie die Haltung der Kirchenbehdrden in
Preufien, Sachsen und Baden sowie sechs Einzelfdlle vorstellte. Bereits seit
1920 hatte sie verschiedene Artikel zu diesem Themenfeld publiziert.”

dienwerks Villigst 10/11), Miinster 1989, S. 44-58, bes. S. 47-49; Andrea Bieler, Von der Last
der Weiblichkeit: Geschlecht und Amt. Oder: Wie Frauen auf der Suche nach ihrer Identitét in
der Fremdbestimmung sich eigene Handlungsraume erschlieflen, in: Reformierte Kirchenzei-
tung 132, 1991, S. 285-290; dies., Von der Last der Weiblichkeit: Geschlecht und Amt. Der Kon-
flikt um das volle Pfarramt der Frau zwischen Annemarie Riibens und Erna Schlier-Haas auf
der 4. Tagung des ,Verbandes Evangelischer Theologinnen” 1928, in: Schlangenbrut. Streitschrift
fiir feministisch und religios interessierte Frauen 10, 1992, Heft 36, Februar 1992, S. 32-37.

A Sophie Kunert, Die Bitte um Ordination fiir den Dienst in Fuhlsbiittel, in: Hamburgische
Kirchenzeitung, 1926, S. 1 f.; Heinz Beckmann, Ein Gutachten zur Frage der Ordination von
Fréaulein Sophie Kunert fiir ihren Dienst in den weiblichen Abteilungen der Strafanstalten, in:
ebd., S. 2-4; Heinrich Wilhelmi, Soll Frauen das Pfarramt iibertragen werden? In: ebd., S. 4-7.
Zum Folgenden vgl. auch Georg Daur, Von Predigern und Biirgern. Eine hamburgische Kir-
chengeschichte von der Reformation bis zur Gegenwart, Hamburg 1970, S. 264-266.

z Sophie Kunert, Kirchlicher Frauendienst, in: Volkskirche 2, 1920, Nr. 17 vom 1.9.1920,
S. 249-252; dies., Zur Frage der weiblichen Seelsorge, in: Die Frau 30, 1922/23, Januar 1923,
S.117-120; dies., Der gegenwartige Stand der Theologinnenfrage, in: Hamburgische Kir-
chenzeitung, 1925, S. 82 f. Vgl. auch dies., Im Dienst der Kirche. Die ersten Theologinnen,
in: Hamburger Fremdenblatt vom 31.1.1931. Im zuletzt genannten Aufsatz prophezeit die
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Marie Luise Sophie Kunert (1896-1960) hatte in Marburg und Berlin Phi-
lologie und Theologie studiert und 1921 ihr Erstes Theologisches Examen
in Berlin abgelegt.” AnschliefSend arbeitete sie als Erzieherin und im kauf-
maéannischen Bereich. Zwischendurch leistete sie im Herbst 1924 Seelsorge-
Dienst im Untersuchungsgefangnis Berlin-Alt-Moabit bei Oberpfarrer
Ernst Diestel, einem Bruder des 1924 verstorbenen Hamburger Biirgermeis-
ters Arnold Diestel. Im Januar 1925 wechselte sie nach Hamburg, wo sie als
Sozialpadagogin in der Strafanstalt Fuhlsbiittel fiir die Arbeit mit Frauen
eingestellt wurde. Dabei sollte sie vor allem als Seelsorgerin wirken; ihre
Probezeit hatte sie mit Auszeichnung absolviert. Ihr personliches Ziel war
es, fiir diese Tatigkeit auch ordiniert zu werden. Diestel wandte sich daher
an Senior Curt Stage (1866-1931), der im Kirchenrat diesen Vorstofs befiir-
wortete: ,An sich wiirde mir das Frauengefangnis als ein geeigneter Boden
erscheinen, um einmal einen Versuch mit einem weiblichen Pastor zu ma-
chen.” So wurde sie auf ihren Wunsch zum Zweiten Theologischen Exa-
men zugelassen, allerdings mit dem ausdriicklichen Vermerk, dass sie aus
dessen Bestehen keine kirchlichen Rechte ableiten konne. Die Frage der Or-
dination sollte die Synode entscheiden.* Wie die méannlichen Kandidaten
nahm sie an den entsprechenden Vorbereitungskursen der Hauptpastoren
teil — diese wurden ebenfalls im Rahmen des Allgemeinen Vorlesungswe-
sens angekiindigt — und bestand im September 1925 die Priifung.

Konsequent beantragte sie nun die Ordination fiir ihren Dienst bei der
Justizverwaltung, wobei sie von der Gefangnisverwaltung und dem an den
Anstalten amtierenden Pastor Wilhelm Theodor Liider (1873-1945) nach-
driicklich unterstiitzt wurde.” In der Begriindung fiithrte sie aus, dass auf-

Autorin, dass ,eine organische Entwicklung [...] von selbst zum vollen Pfarramt der Theo-
loginnen fithren” werde.

» Hierzu und zum Folgenden: StA HH, 361-3 Schulwesen — Personalakten, A 594; NEKA,
32.03.01 Personalakten Pastorinnen und Pastoren, Personalakte Sophie Kunert; Beckmann,
Gutachten, S. 2 f.

2 NEKA, 32.03.01 Personalakten Pastorinnen und Pastoren, Personalakte Sophie Kunert, Bl. 3,
Protokoll der Sitzung des Kirchenrates vom 30.1.1925. Obwohl es nicht erforderlich war, woll-
te der Kirchenrat noch vor der Synode eine Stellungnahme des Geistlichen Ministeriums erbit-
ten (ebd., Bl. 11, Protokoll der Sitzung vom 5.5.1925).

B NEKA, 32.03.01 Personalakten Pastorinnen und Pastoren, Personalakte Sophie Kunert, Bl. 18,
Ordinationsantrag von Sophie Kunert vom 25.9.1925 mit befiirwortendem Votum des Anstalts-
direktors. Sie beantragte ausdriicklich die Vollmacht zur Verwaltung von Wort und Sakrament.



Frauen auf der Kanzel? 115

grund der besonderen Bedingungen in der Anstaltsarbeit die Seelsorge
nicht von der Sakramentsverwaltung getrennt werden konne: Die Gefange-
nen konnten ein Vertrauensverhéltnis zu ihrer Seelsorgerin entwickeln,
aber der Geistliche, der dann die Gottesdienste halte und die Sakramente
spende, wiirde ihnen fremd bleiben. Zudem miisse die Predigt aus der
Seelsorgearbeit erwachsen, sich inhaltlich mit diesem Problemkreis ausein-
andersetzen und sich sprachlich der Auffassungsgabe der Gefangenen an-
passen. Beim Abendmahl miisse dann der nicht eingeweihte Geistliche in
Einzelkommunion die Versohnung spenden, obwohl er — wenn das Beicht-
geheimnis gewahrt bleiben solle — die Beichte nicht kenne. Fiir einen Au-
Benstehenden sei das nicht zu leisten. Zudem wiirde ihre Erziehungsarbeit,
die ihr vom Staat iibertragen worden sei, durch die Ordination auch einen
kirchlichen Auftrag erhalten.”

Heinz Beckmann (1880-1939), liberaler Hauptpastor an St. Nikolai,
nahm dazu in einem Gutachten Stellung und kam zu dem Ergebnis, dass es
sich um eine Ordination mit bestimmter Beschrankung handeln wiirde, die
durchaus zu befiirworten sei. Schliefilich werde auch ein Missionar fiir ein
bestimmtes Missionsgebiet ordiniert, ohne dass er damit die Fahigkeit zur
Amtsverwaltung in der Heimat erhalte.”

Sehr ausfiihrlich pladierte Pastor Heinrich Wilhelmi (1888-1968), der
spatere Chronist des Hamburger Kirchenkampfes, gegen die Frauenordina-
tion. Aus dem Neuen Testament folgerte er, dass die Frau dem Manne reli-
gios gleichwertig sei, aber sie ,in der ersten Christengemeinde” von der 6f-

% Kunert, Bitte, S. 1 f.

¥ Beckmann, Gutachten, S. 2—4. Auch im Kirchenrat setzte er sich fiir die Ordination von Sophie
Kunert ein. Als Kompromiss schlug er vor, dass sie Taufen und Abendmahl nur gegeniiber
Gefangnisinsassen vornehmen sollte. Eine grundsitzliche Entscheidung iiber die Beschafti-
gung von Theologinnen sollte damit aber nicht verbunden sein (NEKA, 32.03.01 Personalak-
ten Pastorinnen und Pastoren, Personalakte Sophie Kunert, Bl. 19, Protokoll der Sitzung des
Kirchenrats vom 1.10.1925). In Die Frau, dem Organ des Bundes Deutscher Frauenvereine,
setzte er sich im Oktober 1926 erneut fiir die Ordination von Frauen ein, vgl.: Heinz Beck-
mann, Die Frau im evangelischen Kirchenamt. Ein Brief, in: Die Frau 34, 1926/27, S. 7-9. Fiir
besonders wichtig hielt er die Zulassung der Frauen ,zum prophetischen Amt der Wortver-
kiindigung. Das ist das Amt der evangelischen Kirche” (ebd., S.9). Gegen diesen Beitrag
grenzte sich der Hamburger Pastor Paul Ebert massiv ab (s. u.), ebenso wie ein ungenannter
Verfasser im Reichsboten, der hier eine Beeinflussung des Hauptpastors durch seine in der
Frauenbewegung engagierten Schwestern Emmy und Hanna Beckmann sah (Aus Hamburg
geschrieben: Fraulein Pastorin, in: Der Reichsbote, 54. Jg., N1. 93 vom 22.4.1926, unpaginiert).
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fentlichen Wortverkiindigung ausgeschlossen worden sei und ,durch die
kirchliche Sitte” auch bleibe. Er sah keine zwingenden Griinde, dies zu an-
dern, weil Pastorinnen nur fiir die Frauen in der Gemeinde da sein konn-
ten, was , die Auflosung der Gemeinde vollenden” wiirde. Weiterhin warnte
er davor, den weiblichen seelsorgerlichen Einfluss auf Frauen zu tiberschét-
zen, und hielt ihn fiir eine ,geféllige, sentimentale Modemeinung”. , Aus
Riicksicht auf beide, auf die Gemeinde als Ganzes und auf die Frauen
selbst”, lehnte er die Frauenordination auch fiir die Frauenabteilungen der
Anstalten ab. Stattdessen wies er den Frauen eine andere Tatigkeit zu:
,Barmherzigkeitsiibung ist der Beruf einer Frau.”*

In der Halbmonatsschrift fiir kirchliches Leben Das evangelische Hamburg
wurde diese Debatte durch zwei kontroverse Beitrdge fortgesetzt: Pastor
Friedrich Sauerlandt (1877-1941) begriifite grundsatzlich auch {iber den
konkreten Einzelfall hinaus die Ordination von Frauen, wobei er darauf
verwies, dass sie sich in Amerika bereits bewéhrt habe. Die Geschichte sei
in einer steten Entwicklung begriffen, so dass diese Verdanderung nicht mit
dem Argument der Tradition abgelehnt werden konne. Er betonte den tie-
fen Ernst und die hohe Motivation von Frauen, die sich zum Theologiestu-
dium entschlossen hatten. Sein Pladoyer schloss mit dem Ausruf: ,HeifSen
wir solche Theologinnen also als unsere Mitarbeiterinnen herzlich willkom-
men, und danken wir Gott dafiir, dafy er gerade in der jetzigen schweren
Notzeit der Kirche ihr diese wertvollen Hilfskréfte schenkt!”*

Ganz anders sah sein Amtsbruder Ernst Bauer (1879-1959) diese Frage.
Er hielt selbst die eingeschrankte Ordination, wie Sophie Kunert sie erbeten
hatte, fiir , ein Zugestdandnis an die moderne Frauenbewegung, die in ihrer
heutigen Zuspitzung und Ausprdagung nicht gottgewollt sein kann”, fiir
eine ,Verleugnung der von Christus gegebenen Grundlagen unseres Am-
tes”. Er argumentierte weiter mit einem Frauenbild, das weitverbreitete
Anschauungen widerspiegelte: Die Natur der Frau liege im Dienen, daher

% Wilhelmi, Frauen, S. 4-7. In der Diskussion innerhalb der bayerischen Landeskirche wurde
sogar als ,natiirliche Losung” den méannlichen Priifungskandidaten empfohlen, eine theolo-
gisch vorgebildete Frau zu ehelichen, um so der Kirche das Problem der fehlenden Arbeits-
moglichkeiten fiir Theologinnen abzunehmen (vgl. Niitzel, Anfinge, S. 197). Als kostenlose
Hilfsarbeiterinnen waren die Frauen der Kirche also willkommen, nicht jedoch als gleichbe-
rechtigte und -bezahlte Bedienstete!

* Den Mangel an Theologen in der evangelischen Kirche betonte auch Windfuhr, Theologen-
mangel.
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konne sie als Mutter, Lehrerin, Missionarin und Seelsorgerin tdtig sein,
,aber man halte sie fern von Altar und Kanzel”. Die Ordination der Frau
wiirde sich nicht mit dem apostolischen Amt vertragen, sie ware die kirch-
liche Krénung der , Unnatur der Frauenbewegung”. Der Frau sei eine ,un-
gewohnlich reiche Wirkung gesichert [...] als die Bildnerin des entstehen-
den Kindes, als die Gebarerin, als die einfluSreichste Erzieherin, als die stille,
aber starke Gestalterin jedes Manneslebens”. Wiirde sie daneben auch in
der Offentlichkeit wirken, wiren die Méanner benachteiligt und die Kirche
wiirde an diesem Verzicht auf das , Gottgewollte, Naturgegebene [...]
schwersten Schaden nehmen”. Im konkreten Fall der Gefangnisseelsorge
schlug er einen verstarkten Einsatz mannlicher Arbeitskrafte vor, um einer
etwaigen Mangelsituation begegnen zu konnen.”

Die Gegner der Frauenordination betrachteten die Arbeit des Pfarrers
als geschlechtsneutral und allgemeingiiltig, wohingegen die der Vikarin ge-
schlechtsspezifisch ausgepragt sei. Hinter dieser Argumentation stand eine
biologisch legitimierte Festschreibung bestimmter als mannlich oder weib-
lich definierter Verhaltensweisen und Fahigkeiten. In diesem letzten zitier-
ten Votum wird sehr deutlich, dass die Ablehnung der Frauenordination
aus der Angst vor dem Verlust einer mannlichen Machtposition resultierte.”

Am 2. Dezember 1925 hatte die Mehrheit des Geistlichen Ministeriums
ein Gutachten erstellt und gegen die Ordination von Sophie Kunert keine
Bedenken erhoben, sofern diese ,so erteilt wird, dass Fraulein Kunert die
daraus stammenden Rechte nur in den weiblichen Abteilungen von Straf-
anstalten austiben kann”.” Das Kollegium der Geistlichen des Zweiten Kir-
chenkreises betonte tiber diesen Einzelfall hinaus, dass es jede grundsatzli-
che Folgerung ,zugunsten einer allgemeinen Zulassung der Frau zum
geistlichen Amt durchaus ablehnt”.* 25 der 92 Mitglieder des Ministeriums,

* Die beiden Beitrige sind abgedruckt unter dem Titel ,,Ordination einer Frau?” in: Das evan-
gelische Hamburg, 1926, S. 65-67.

3 Vgl. Henze, Geschichte, S. 22; Christiane Schmerl, Alles unter Kontrolle? Emanzipation der

Frauen versus Konservatismus der Manner, in: Aus Politik und Zeitgeschichte, B 6/1993, S. 15-25.

* NEKA, 32.03.01 Personalakten Pastorinnen und Pastoren, Personalakte Sophie Kunert,
Bl. 29, Senior Stage an den Kirchenrat 7.1.1926, das Gutachten vom 2.12.1925 zitierend. Daur,
Von Predigern, S. 265, gibt unter diesem Datum eine spétere, modifizierte Auferung wieder.

% NEKA, 32.03.01 Personalakten Pastorinnen und Pastoren, Personalakte Sophie Kunert,
Bl. 31, Senior Stage an den Kirchenrat 6.1.1926.



118 Rainer Hering

ein Viertel also, verfassten ein Minderheitsgutachten, da ihre ,ernsten Be-
denken” in der Sitzung des Ministeriums durch Mehrheitsbeschluss , un-
terdriickt” worden seien. Die Ordination einer Frau, die sie — hier wird die
Terminologie Wilhelmis deutlich — als ,sentimentale Modemeinung” cha-
rakterisierten, stehe im ,Gegensatz zu der gesamten Uberlieferung der Kir-
che”. Die Sakramentsverwaltung durch eine Frau wurde abgelehnt, viel-
mehr sollte diese gemeinsam mit den von ihr betreuten Frauen bei einem
Pastor das Abendmahl einnehmen. Eine weitere Gefahr wurde in der mog-
lichen Veranderung der Formen durch die Frau gesehen: ,, Unsere moderne
Individualpsychologie hat uns gezeigt, dass gerade das weibliche Gel-
tungsstreben nach neuen, ungewohnten Formen sucht und viele weibliche
Gemiiter auf Abwege lenkt.” Hier wurde versucht, gegen den modernen Ge-
danken der Gleichberechtigung der Frau als Theologin mit der modernen
Wissenschaft Psychologie zu argumentieren, um nicht selbst als antimo-
dern zu gelten.*

Der Kirchenrat hatte sich zwischenzeitlich beim Deutschen Evangeli-
schen Kirchenausschuss informiert, ob andere Landeskirchen bereits Frau-
en ordiniert hatten, was nicht der Fall war. Neben ablehnenden Voten hat-
ten sich Hannover, Thiiringen, Mecklenburg-Schwerin, Pfalz, Oldenburg,
Frankfurt und Liibeck freundlich zu dieser Frage gedufiert. Auf Initiative
des Seniors und nach ldngerer Debatte beantragte der Kirchenrat bei der
Synode die Ordination von Sophie Kunert mit der Einschrankung, dass sie
geistliche Amtshandlungen nur in den Hamburger Frauengefdangnissen in
Zusammenhang mit ihrer dortigen seelsorgerlichen Tatigkeit vollziehen
diirfe. Diese genaue Regelung sollte jegliche Aktivitdt tiber den Kreis der
weiblichen Strafgefangenen hinaus unmdoglich machen, um das mannliche
Sakramentsmonopol auflerhalb der festummauerten Grenze zu sichern.”

3 Ebd., Minderheitsgutachten an den Kirchenrat vom 12.12.1925, ohne Unterschrift. Die mog-
liche Ordination von Sophie Kunert wurde als Ordination einer Sozialpadagogin disqualifi-
ziert, obwohl sie — wie méannliche Geistliche — beide theologischen Examina abgelegt hatte.
Grundsitzlich hielten die Verfasser die Gefangnisseelsorge durch Sozialpddagogen, auch
wenn sie das Zweite Examen abgelegt hétten, fiir bedenklich.

% NEKA, 32.03.01 Personalakten Pastorinnen und Pastoren, Personalakte Sophie Kunert,
BI. 36, Protokoll der Sitzung des Kirchenrats vom 21.1.1926; vgl.: Das evangelische Ham-
burg 20, 1926, S. 45-47, 59 und 69. Drei Wochen spéter, am 11.2.1926, wurde der Antrag modi-
fiziert und die Absicht der Direktion der Hamburger Strafanstalten, Sophie Kunert die geistli-
che Amtwirksamkeit in den Frauenanstalten ausiiben zu lassen, einbezogen (NEKA, 32.03.01
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Uberraschend zog der Kirchenrat in der Sitzung der Synode am
25.3.1926 seinen Antrag zuriick, wobei den einzelnen Fraktionen der Syn-
ode ,vertrauliche Mitteilungen in dieser Sache zugegangen seien”. Hinter-
grund sei die zu diesem Zeitpunkt schwebende, spater aber nicht erfolgte
Anstellung von sechs Sozialpadagogen fiir die Gefangnisse, die Geistliche
sein sollten.” Ausschlaggebend war aber wohl die ablehnende Haltung der
einflussreichen ,positiven” Fraktion der Synode, die sich schon vorab ge-
gen den Antrag des Kirchenrates ausgesprochen hatte.”

Die Diskussion vom Jahresanfang wurde in der kirchlichen Offentlich-
keit wieder aufgenommen; die Gegner der Frauenordination setzten ihre
publizistischen Bemiihungen fort. Im April erschien in der in Leipzig ver-
legten Allgemeinen Evangelisch-Lutherischen Kirchenzeitung ein namentlich
nicht gezeichneter Artikel, der weite Teile des Minderheitsgutachtens wort-
lich {ibernahm. Verfasser war der Hamburger Pastor Paul Ebert (1865-
1944), der sich politisch in der extremen nationalistischen Rechten enga-
gierte und Vorsitzender der Hamburger Ortsgruppe des Alldeutschen Ver-
bandes war. Er schilderte Hamburg als eine Stadt, in der ,immer schon
Frauenrechtlerinnen einen starken Widerhall ihrer Bestrebungen” fanden;
in der Hamburgischen Landeskirche wiirden die , grofsten kirchlichen und
theologischen Gegensétze einigermafien friedlich beieinander wohnen”. In
der Gefangnisseelsorge sei ein Notstand eingetreten, weil der ,neue, radi-

Personalakten Pastorinnen und Pastoren, Personalakte Sophie Kunert, Bl. 41). Die genaue An-
tragsformulierung findet sich auch im Protokoll der 129. Sitzung der Synode am 25.3.1926, Ta-
gesordnungspunkt 3.

% NEKA, 30.01 Synode, Protokoll der 129. Sitzung der Synode am 25.3.1926, S. 11, und der
133. Sitzung vom 16.12.1926, S. 7. Im Entwurf des hamburgischen Staatshaushaltsplanes fiir
das Rechnungsjahr 1926, Abschnitt 25, war die eine Stelle des Gefangnisgeistlichen mit dem
Vermerk ,,féllt bei Freiwerden fort” gekennzeichnet. In der Haushaltsdebatte im Juni 1925 for-
derte die kommunistische Fraktion die Streichung dieser Stelle, wohingegen Senator Paul de
Chapeaurouge (1876-1952) die Notwendigkeit der geistlichen Betreuung der Gefangenen be-
tonte (26.Sitzung der Biirgerschaft zu Hamburg am 26.6.1925, Stenographische Berichte,
S. 508).

% NEKA, 98.11 Nachlass Theodor Knolle, B 1,2, Protokoll der Sitzung der positiven Fraktion
vom 3.3.1926. Ihr Vorsitzender, der Jacobi-Hauptpastor Karl Horn (1869-1942), sah als Konse-
quenz des Antrages eine , Zerreiffung der Gemeinde, wenn jede Gruppe Beamtete nach ihrem
Bediirfnis erhalte”. Auflerdem sei auch , ohne Sakraments-Verwaltung eine fruchtbare Seelsor-
ge moglich”. In dieser Angelegenheit sollte sogar direkt vor der Synodensitzung eine Sonder-
sitzung der Fraktion stattfinden (ebd., Protokoll vom 17.3.1926).
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kal geleitete Staat” die Stellen der staatlichen Gefangnisgeistlichen durch
Nichtwiederbesetzung bis auf eine habe eingehen lassen. Dazu ist zu be-
merken, dass nach 1919 der Vorkriegssenat — trotz sozialdemokratischer
(SPD) Mehrheit in der Biirgerschaft — weitgehend im Amt belassen worden
war. Seit 1925 regierte eine Koalition aus SPD, Deutscher Demokratischer
Partei (DDP) und Deutscher Volkspartei (DVP), zum Zeitpunkt dieser De-
batte stellte die SPD keinen Biirgermeister! So neu und radikal war dieser
Senat also keineswegs, wenngleich die Wahrnehmung des konservativen,
antirepublikanischen Verfassers wohl noch durch die Aufhebung des Reli-
gionsunterrichts an den Schulen von 1918 bis 1920 gepradgt war.*® Diese ,,im
Uberschwang ihrer kommunistischen Grundsitze” vollzogene Mafinahme
habe sich dann als Fehler erwiesen, doch , duldeten ihre sozialistischen
Grundsatze nicht”, dass der Senat wieder Pastoren einstelle, so dass auf So-
zialpddagogen zuriickgegriffen werde. Der Verfasser pladierte nun dafiir,
abzuwarten, bis der Staat die abgebauten Gefangnispastorenstellen wieder
besetzen wiirde. Wiirden den Frauen alle Kirchendmter offenstehen, hatte
man ,,den kirchlichen Feminismus in hochster Bliite, und mit ihm ein neu-
es, auflerst gefdahrliches Moment der Zersetzung unseres kirchlichen Le-
bens”. Mit der Bibel wurde zu begriinden versucht, dass , Apostolat und
Predigtamt grundsétzlich Mannesamt” seien, weswegen ein weiblicher Pas-
tor ,ein Stiick moderner Schwarmgeisterei” wére. In einer 1927 erschiene-
nen Broschiire wollte Ebert den Frauen spezifische Examina und entspre-
chende Aufgabengebiete zuweisen, die ,typisch weiblichen” Eigenschaften
nachkommen sollten: Diakonie, Innere Mission, Psychologie und National-
okonomie sollten die Stoffe der weiblichen Ausbildung sein, ihre Arbeitsge-
biete Seelsorge an Frauen in Anstalten, Krankenhadusern und Heimen, Reli-
gionsunterricht und , Fithrung der weiblichen Jugend als Jugendpfarrerin”.
Eine Konkurrenz zum Amt des Pastors sollte damit vermieden werden, wie
Ebert explizit festhielt — Wortverkiindigung und Sakramentsverwaltung
missten dem Manne vorbehalten bleiben.” Die hier vorgetragenen Begriin-

% Vgl. dazu Rainer Hering, Sozialdemokratisch beeinflufter Staat und Lutherische Kirche in
Hamburg: Die Auseinandersetzungen um den Religionsunterricht 1918 bis 1921, in: ZHG 78,
1992, S. 183-207.

¥ Ein weiblicher Pastor?”, in: Allgemeine Evangelisch-Lutherische Kirchenzeitung 59, 1926,
S. 349-353, Hervorhebung im Original; der Beitrag ,,aus Hamburg” ist nur mit einem ,e” un-
terzeichnet, was auf Ebert hinweist, da er 1927 drei weitere Artikel zu diesem Thema in dieser
Zeitung publizierte und diese als Broschiire erneut herausgab, wobei die Argumentation weit-
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dungen gegen die Frauenordination und die darin deutlich werdenden
ménnlichen Angste vor Frauen als Konkurrentinnen auf einem bislang von
ihnen ausschliefilich dominierten Gebiet bestimmten auch die weitere Dis-
kussion ganz erheblich.

Erst Mitte Dezember 1926 wurde die Synode mit dieser Thematik be-
fasst. Die , positive” Fraktion hatte erfahren, dass Sophie Kunert bereits das
Abendmahl ausgeteilt habe, und verlangte daher, dass der Antrag des Kir-
chenrates von der Tagesordnung abgesetzt werden sollte. Diese Frage war
den , Positiven” so wichtig, dass sie Fraktionszwang beschlossen und erwo-
gen, in der Verfassung verankern zu lassen, dass nur Manner Geistliche
sein konnten.* Senior Stage betonte dagegen in der Synodensitzung, dass
es sich bei dem Antrag des Kirchenrats, Sophie Kunert zu ordinieren, nur
um einen Einzelfall handle; das geistliche Amt solle nicht grundsatzlich fiir
Frauen freigegeben werden. Hintergrund war der oben geschilderte Bedarf
im Bereich der Gefdngnisseelsorge. Da aufier Wilhelm Liider als letztem
Staatsgeistlichen nur noch der Hilfsprediger Johannes Rhine (1896-1976) in
den Gefdngnissen tdtig war, galt die Ordination von Sophie Kunert dem
Kirchenrat als dringend erforderlich. Pastor Johannes Reinhard (1870-1964)
schlug vor, sie nicht zu ordinieren, sondern sie als Pfarrhelferin anzustel-
len, die in den Frauengefidngnissen das Evangelium verkiinden und das
Recht der Abendmahlsausteilung besitzen sollte. Zur Klarung der Frage
wurde ein Ausschuss ,betr. Ordination von Fraulein Kunert” eingesetzt,
der ausschliefilich aus Mannern bestand.*

gehend identisch war: Paul Ebert, Was soll aus unseren Theologinnen werden? Leipzig 1927,
dort zu den weiblichen Aufgaben S. 13-15, zur Konkurrenz S. 16. Zu den politischen Aktivita-
ten Eberts siehe Hamburger Nachrichten Nr. 356 vom 3.8.1923; Reinhard Behrens, Die
Deutschnationalen in Hamburg 1918-1933, Phil. Diss. Hamburg 1973, S. 40.

* NEKA, 98.11 Nachlass Theodor Knolle, B 1,2, Protokoll der Sitzung der positiven Fraktion
vom 8.12.1926.

‘T NEKA, 30.01 Synode, Protokoll der 133. Sitzung der Synode am 16.12.1926, S. 1 und 4-7; vgl.
Hamburgische Kirchenzeitung, 1927, S. 12 f.; Das evangelische Hamburg 21, 1927, S. 9. Die
Ausschussmitglieder waren die Herren Johannes Aly, Heinz Beckmann, Paul Ebert, Theodor
Hoorns, Hermann Junge, Richard Remé, Biirgermeister Carl August Schroder und Friedrich
Schiitt, den Vorsitz fithrte Senior Karl Horn (NEKA, 32.03.01 Personalakten Pastorinnen und
Pastoren, Personalakte Sophie Kunert, Bl. 60, Protokoll der 1. Sitzung des Ausschusses vom
7.1.1927). Mit den Pastoren Ebert und Remé waren zwei vehemente Gegner der Frauenordina-
tion in den Ausschuss berufen worden.
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Dieses Gremium er0rterte zu Beginn des Jahres 1927 die Situation in an-
deren Landeskirchen, von denen nur vier sich fiir eine Ordination von
Frauen ausgesprochen hitten. Bevor der Ausschuss einen Bericht verfassen
wollte, sollte die Stellungnahme des Geistlichen Ministeriums abgewartet
werden.” Einige Pastoren, darunter Paul Ebert, Richard Remé — Pastor an
St. Gertrud — und der spatere Landesbischof Franz Tiigel, sahen schon im
Ablegen des Zweiten Examens durch Sophie Kunert eine verfassungsma-
Big nicht geregelte Situation.”” Das Ministerium hielt die Ordination von
Theologinnen grundsétzlich fiir kirchengesetzlich regelungsbediirftig, So-
phie Kunert sollte vorlaufig Seelsorge und Wortverkiindigung gestattet, die
Sakramentsverwaltung aber vorbehalten werden.* Ebenso lehnte der Aus-
schuss der Synode ihre Ordination ab, selbst in einer Notlage sollte sie das
Sakrament nicht austeilen diirfen.”

In der Marz-Sitzung der Synode wurde der Ausschuss-Bericht vorgetra-
gen und nach kontroverser Diskussion eine endgiiltige Regelung vertagt,
bis das Ministerium eine grundsatzliche Stellungnahme abgegeben habe.
Bis dahin sollte Sophie Kunert ihren Dienst im Frauengefangnis ohne Sa-
kramentsverwaltung austiben.* Dieses Ergebnis wurde offentlich kritisch

2 NEKA, 32.03.01 Personalakten Pastorinnen und Pastoren, Personalakte Sophie Kunert,
Bl. 60, Protokoll der 1. Sitzung des Ausschusses vom 7.1.1927.

“ Ebd., Bl. 62, Einladung zur Sitzung des Ministeriums am 19.1.1927.

* Ebd., BL. 66, Senior Stage an Kirchenrat 3.2.1927. Hauptpastor Beckmann hatte vergeblich
versucht, ein Votum fiir die Ordination von Sophie Kunert zu erlangen. Mit zw6lf Stimmen
Mehrheit setzte sich aber der Antrag von Wilhelm Remé — Pastor an der Friedenskirche Eilbek —
durch (ebd., Bl. 68, Protokoll der 2. Sitzung des Ausschusses der Synode vom 11.2.1927).

“ Ebd., Bl. 68, Protokoll der 2. Sitzung des Ausschusses der Synode vom 11.2.1927. In der Er-
Orterung setzte sich neben Heinz Beckmann noch Dr. Hermann Junge fiir die Ordination ein.
Er war der Meinung, dass , man eine verstdrkte Mitarbeit der Frau in religiésen Dingen auf
die Dauer nicht werde aufhalten konnen. Einen vorsichtigen Schritt in dieser Richtung solle
man tun. Man solle die Griinde gegen eine Ordination nicht aus der Tradition hervorsuchen”

(ebd.).

% NEKA, 30.01 Synode, Protokoll der 134. Sitzung der Synode vom 3.3.1927, S. 2-6, mit Anlage 1;
NEKA, 98.11 Nachlass Theodor Knolle, B 2, Protokoll der Sitzung der , positiven” Fraktion
vom 23.2.1927; vgl. Hamburgische Kirchenzeitung, 1927, S. 45 f.; Das evangelische Ham-
burg 21, 1927, S. 67. Neben Heinz Beckmann hatte sich auch der Theologe Walter Classen ge-
gen diesen Beschluss gewandt. Kurz vor der Sitzung hatten Gefangene des Frauengefangnis-
ses gebeten, dass die Synode Sophie Kunert ,alle Rechte zugestehen moge, die einem Pastoren
in Hamburg zustehen” (NEKA, 32.03.01 Personalakten Pastorinnen und Pastoren, Personalak-
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diskutiert: Hermann Junge (1884-1953), der spétere Leiter der Evangeli-
schen Akademie in Hamburg, betonte in einem Artikel, dass die Formen in
der Kirche zeitgebunden und — wie die Einfithrung des Frauenstimmrech-
tes in der Kirche zeige — oftmals schnellen Wandlungen unterworfen seien.
Gerade der bisherige Erfolg der seelsorgerlichen Arbeit Kunerts rechtferti-
ge es, ihr auch die vollen geistlichen Rechte zu iibertragen. Frauen beton-
ten, dass der Weg zur Pfarrerin mit allen Rechten eine ,gesunde natiirliche
Entwicklung” sei beziehungsweise Frauen ,mit dem vielfach feineren
menschlichen Verstdndnis” eher zu diesem Beruf geeignet seien als Manner.
Die Hamburger Nachrichten meldeten, dass angeblich Frauen den Kirchen-
austritt planten, falls weibliche Pastoren nicht eingestellt werden wiirden.”

Senior Stage hatte tiber die Anstellungsfahigkeit von Frauen ein Rechts-
gutachten erstellen lassen. Es kam zu dem Ergebnis, dass die Formulierung
,Kandidaten” im Paragraphen iiber die Pastorenwahl in der Verfassung
(§ 30 Absatz 1) die Wahl von Frauen ausschliefe und daher eine Anderung
der Verfassung erforderlich sei.*

Bereits zwei Monate spdter, am 11. Mai 1927, wurde in der Sitzung des
Geistlichen Ministeriums eine entsprechende gesetzliche Regelung betref-
fend den kirchlichen Dienst von Frauen mit 42 gegen 34 Stimmen ange-

te Sophie Kunert, Bl. 83, Eingabe vom 1.3.1927). Auch die Ortsgruppe Hamburg des Deutsch-
Evangelischen Frauenbundes vertrat diese Forderung (ebd., Bl. 84, Schreiben vom 2.3.1927).
Beide Schreiben waren den Synodalen nicht mehr mitgeteilt worden (NEKA, 30.01 Synode,
Protokoll der 134. Sitzung der Synode vom 3.3.1927, S. 6).

¥ NEKA, 32.03.01 Personalakten Pastorinnen und Pastoren, Personalakte Sophie Kunert,
Bl. 79-82, darin folgende Presseartikel: Herm[ann] Junge, Kann eine Frau ein geistliches Amt
haben? In: Die Evangelische Gemeinde. Sonntagsblatt der Erloserkirche, 14. Jg., Nr. 11 vom
13.3.1927, S. 85-87; Hamburger Nachrichten vom 3.3. und 5.3.1927; Margarethe Atzmann, Der
Kampf um den weiblichen Pastor. Ein kritisches Stimmungsbild aus der Hamburger Synode,
in: Die Freie Stadt, Nr. 6, S. 5 f.; unbeschrifteter Artikel ,,Die Frau in der Kirche”.

4 NEKA, 32.01 Landeskirchenamt-Kanzlei, B IX ¢ 1.57 a, Bl. 7 ff., Gutachten vom 7.3.1927 an
Senior Stage mit Bezug auf die Verfassung vom 30.5.1923 (Gesetze, Verordnungen und Mittei-
lungen aus der Hamburgischen Kirche [ab 1946: Gesetze, Verordnungen und Mitteilungen der
Evangelisch-lutherischen Kirche im Hamburgischen Staate; im Folgenden: GVM], 1923,
S. 427-442, hier S. 434). Der Senior, der von der Synode aus dem Kreis der Hauptpastoren ge-
wihlt wurde, stand an der Spitze der gesamten Geistlichkeit; seine Stellung war nicht mit der
eines Bischofs identisch (§ 38 der Verfassung der Evangelisch-lutherischen Kirche im hambur-
gischen Staate vom 30.5.1923).
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nommen.” Gegen die dort getroffenen Regelungen bildete sich eine Oppo-
sition, die ein Minderheitsgutachten verfasste. Fiihrend daran beteiligt war
der Pastor an der Friedenskirche Eilbek, Wilhelm Remé (1871-1965).* Die
Vertreter der Minderheit, die zwar , die Mitarbeit der Frau im kirchlichen
Dienst willkommen” hiefSen, aber das erorterte Gesetz ablehnten, da sie es
in einigen Punkten nicht mittragen konnten, waren mit fast allen Einwan-
den letztendlich erfolgreich. Die vorgesehene regelmafliige Sakramentsver-
waltung durch eine Frau in Frauenanstalten wurde kritisiert, weil dadurch
die Gefahr bestehe, dass , die Empfangerinnen nach Riickkehr in ihre Ge-
meinden der vom Mann verwalteten Gemeinde-Abendmahlsfeier entfrem-
det werden”. In der Endfassung wurde diese auf , besondere Fille der Ein-
zelseelsorge” und auf die Entscheidung des Kirchenrates nach Vorschlag
des zustdandigen Pfarramts beschrankt (§ 9). Das Recht der Pfarramtshelfe-
rin auf Wortverkiindigung in Andachts- und Bibelstunden wurde aus-
schliefSlich auf die vor Frauen und Jugendlichen gehaltene Wortverkiindi-
gung eingegrenzt. Dariiber hinaus wurde im Gesetzestext deutlich ge-
macht, dass die Frauen keine Trauungen und Beerdigungen durchfithren
diirften und ihnen auch die pfarramtliche Gemeindepredigt sowie der Al-
tardienst verwehrt sei (§ 8 Absatz 1). Nicht durchsetzen konnte sich die
Minderheit mit der Forderung, Frauen auf keinen Fall Kindergottesdienste
leiten zu lassen, weil damit ,im Kindergottesdienst der mannliche Teil un-
ter Kindern und Mitarbeitern immer mehr ausgeschaltet” werde. Diese
suggestive Formulierung verkehrte die tatsdchliche Situation, ndmlich die
extreme Benachteiligung von Frauen in der Kirche, in ihr Gegenteil. Doch
die Zuordnung des Kindergottesdienstes zu den Aufgaben der Pfarramts-
helferin war keine ,Muss”-, sondern wie alle genannten Tatigkeiten nur

“ NEKA, 32.01 Landeskirchenamt-Kanzlei, B IX ¢ 1.57 a, Bl. 19, Senior Stage an den Kirchenrat
21.5.1927. Im Kollegium des 2. Kirchenkreises wurde der Entwurf mit vier gegen drei Stim-
men abgelehnt, in dem des 3. Kirchenkreises einstimmig angenommen. Der Kirchenrat ent-
schied, den Gesetzentwurf des Ministeriums an die Synode weiterzureichen, ,jedoch dabei zu
erkldren, dass der Kirchenrat sich den Wortlaut des Gesetzes nicht zu eigen mache” (NEKA,
32.01.01 Landeskirchenrat-Protokolle, Protokoll der Sitzung vom 4.8.1927).

% NEKA, 98.11 Nachlass Theodor Knolle, E 5, Wilhelm Remé an Knolle und vertrauliches
»+Minderheitsgutachten betreffend das Gesetz theologisch vorgebildeter Frauen in der Ham-
burgischen Kirche” vom 16.5.1927; auch in: NEKA, 32.01 Landeskirchenamt-Kanzlei,
BIX c1.57 a, Bl. 20 f., Remé an Karl Horn 2.6.1927. Vgl. zu Remé: Giinther Severin, Jahre einer
Gemeinde. Eilbek 1872-1943, Hamburg 1985, bes. S. 122 ff.



Frauen auf der Kanzel? 125

eine , Kann”-Bestimmung, die nicht einklagbar war. Der Text dieses Vo-
tums machte — wie die vorangegangenen ablehnenden Beitrage — deutlich,
dass sich die Pastoren, die selbst die durch das Gesetz sehr eingeschréankte
Tatigkeit der Frauen noch weiter reduzieren wollten, in ihrer Machtpositi-
on bedroht fiihlten. Ein wichtiges Instrument mannlicher Herrschaft sollte
die Sakramentsverwaltung bleiben, die nicht einmal in den ganz wenigen
vom Gesetz zugelassenen Ausnahmefallen gestattet werden sollte.

22 Hamburger Kirchenvorsteherinnen verfassten eine Eingabe an die
Synode, in der sie das volle Pfarramt zur kirchlichen Versorgung der
Frauen der evangelischen Gemeinden forderten und auf ein Mitsprache-
recht der christlichen Frauen in dieser Frage pochten. Damit gingen diese
Laien tiber die Forderungen von Sophie Kunert deutlich hinaus. Der Ver-
ein der Theologinnen Deutschlands pladierte fiir ein eigenes Arbeitsgebiet
der Frauen, , das sich weder mit dem einer Sozialbeamtin, noch mit dem
des vollamtlichen Gemeindepfarrers (Gemeindeleitung) deckt”. Darunter
verstand er unter anderem Seelsorge an Frauen und Madchen, zum Beispiel
in Heimen, Gefangnissen und Krankenhdusern ,einschlieslich der damit
verbundenen Wortverkiindigung in Predigt und Sakrament”, Religionsun-
terricht sowie die ,Fithrung der weiblichen Jugend als Jugendpfarrerin”.
Beide Vorschldge gingen iiber den Gesetzesentwurf hinaus, unterschieden
sich aber im Grad der Gleichstellung. Der zweite Entwurf wollte die Tatig-
keit der Theologinnen ausschlieslich auf Frauen beschréanken, weswegen sie
auch keine leitenden Funktionen in der Gemeinde ausiiben konnen sollten.
In der kirchlichen Hierarchie sollte der Mann weiterhin tiber der Frau stehen.”

In der Herbstsitzung der Synode, am 20. Oktober 1927, wurde der Ge-
setzentwurf intensiv diskutiert. Der Michaelis-Hauptpastor und spétere Bi-
schof Simon Schoffel (1880-1959) empfahl als Referent des Kirchenrates
dessen Annahme und begriindete die Ablehnung der Frauen als Pfarrerin-
nen mit dem stereotypen Argument der kirchlichen Uberlieferung und
dem Hinweis, dass an die Spitze der Gemeinde der Mann gehore, , weil
dieser den Kampf, der unvermeidlich ist, bestehen soll”. Dem widersprach
in der Aussprache Marianne Rasmussen als Vertreterin der Kirchenvorste-
herinnen, die fiir die Frauen ein eigenes, selbststindiges Amt forderten. Sie

5 NEKA, 32.01 Landeskirchenamt-Kanzlei, B IX ¢ 1.57 a, Bl 24, Eingabe vom 13.10.1927; ebd.,
Abschrift ohne Datierung. Eine Mitunterzeichnerin der Eingabe der Kirchenvorsteherinnen
war Hanna Beckmann, die Schwester des Nikolai-Hauptpastors.



126 Rainer Hering

unterlag damit jedoch gegen die Mehrheit der Synode, ebenso wie mit dem
Vorschlag, anstelle von ,Pfarramtshelferinnen” den Titel ,Vikarin” zu ver-
wenden und diese mit beschlieSender, nicht nur beratender Stimme an Kir-
chenvorstandssitzungen teilnehmen zu lassen.”

So wurde das ,Kirchliche Gesetz, betreffend die Verwendung theolo-
gisch vorgebildeter Frauen in der Hamburgischen Kirche” mit mehr als
zwei Dritteln der Stimmen verabschiedet und am 8. November verkiindet.”
Frauen konnten nach dem Ersten Theologischen Examen das Vikariat und
die Zweite Priifung ablegen; danach galten sie als , Pfarramtshelferinnen”
fiir anstellungsfahig. Sie wurden Anstalten oder Pfarramtern , mit Beriick-
sichtigung der besonderen Aufgaben an Frauen und Mé&dchen angeglie-
dert” (§7), wobei ihre Tatigkeit im Einvernehmen mit dem zustdndigen
Pfarramt zu erfolgen hatte. Ihr Aufgabenbereich lag — wie schon angedeu-
tet — in der Wortverkiindigung in Andachts- und Bibelstunden vor Frauen
und Jugendlichen, im Abhalten von Kindergottesdiensten oder Religions-
unterricht, in der Vorbereitung und Mitarbeit (!) am Konfirmandenunter-
richt sowie in der seelsorgerlichen und sozialen Gemeindearbeit an Frauen
und Méadchen (§ 8).* Die Stellen von Pfarramtshelferinnen konnten nur mit
Zustimmung des Kirchenrates von der Synode bewilligt werden (§ 10); die
Amtstracht der Helferinnen bestand ,in einem geschlossenen schwarzen
Kleide. Das Néahere bestimmt der Kirchenrat” (§ 13). War eine Kandidatin
fiinf Jahre nach ihrem Zweiten Examen noch nicht angestellt, so musste sie
ihre Eignung erneut nachweisen (§ 17). Im Falle der EheschlieSung schied
sie ohne Anspruch auf Ruhegehalt aus dem Dienst der Kirche aus (§ 18).
Die Tatigkeit der Pfarramtshelferin wurde nicht als geistliches Amt ver-
standen, sie wurde zum Dienst eingesegnet (§ 12), nicht ordiniert! Die For-
derung der Frauenordination war damit keineswegs erfiillt worden.

> NEKA, 30.01 Synode, Protokoll der 136. Sitzung der Synode vom 20.10.1927, S. 6-12, das Zi-
tat S.7. Vgl. dazu auch: Hamburgische Kirchenzeitung, 1927, S. 108-112; Das evangelische
Hamburg 21, 1927, S. 291.

% Kirchliches Gesetz, betreffend die Verwendung theologisch vorgebildeter Frauen in der
Hamburgischen Kirche vom 8. November 1927, in: GVM, 1927, S. 58 £.

* In Frauenanstalten und geschlossenen Frauenabteilungen von Anstalten durfte die Pfarramts-
helferin auf Beschluss des Kirchenrats und des zustdndigen Pfarramtes in besonderen Fallen der
Einzelseelsorge auch die Verwaltung der Sakramente iibertragen werden (§ 9), wie Sophie Ku-
nert es in ihrem Beitrag erbeten und Heinz Beckmann in seinem Gutachten unterstiitzt hatte.
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Zusammenfassend ist festzuhalten, dass durch dieses Gesetz Frauen in
verstarktem Mafle eine theologische Tatigkeit in der Hamburgischen Lan-
deskirche ermoglicht worden, ihre generelle Gleichberechtigung aber noch
weit entfernt war. Nicht nur in ihren Rechten und Wirkungsmaoglichkeiten,
auch in ihrer geistlichen und finanziellen Anerkennung waren sie trotz
gleicher Vorbildung (Theologiestudium mit zwei Examina) in keiner Weise
den Miénnern gleichgestellt, diesen vielmehr sogar unterstellt. Dadurch
wurde ihre Autoritdt in der Gemeinde und auch gegeniiber Aufienstehen-
den, zum Beispiel Behorden, erheblich geschwécht. Dies zeigte sich schon
in dem Titel, der sie eher den Gemeindehelferinnen als den akademisch
ausgebildeten Geistlichen zuordnete. Auch fehlte ihnen ein klar abgegrenz-
tes Aufgabengebiet, so dass an die fiir Akademiker iibliche selbststindige
Tatigkeit nur bedingt zu denken war.” Zugleich wurden Frauen, die zah-
lenméaflig den grofiten Anteil der Gemeindemitglieder stellten und erheb-
lich reger am Gemeindeleben teilnahmen als Manner, zuriickgesetzt, da ih-
nen eine Ansprechpartnerin fehlte und die Kirchenleitung auch nicht auf
die durch die Frauenbewegung gestellten Anfragen einging.” Dass die Ver-
heiratung einer Theologin zum Ende ihrer beruflichen Tatigkeit ohne jegli-
ches Ruhegehalt fiihrte, war ein herber Riickschritt hinter den staatlichen
Bereich, in dem Artikel 128 der Weimarer Reichsverfassung samtliche Aus-
nahmebestimmungen gegen ,, weibliche Beamte”, und damit insbesondere

5 Sophie Kunert bewertete das Gesetz so: ,Man merkt es diesem Gesetz allenthalben an, dass
es nicht geschaffen wurde, um zu gestalten, sondern um zu verhindern, um einer nicht ge-
wollten Entwicklung von vornherein entgegenzutreten, ehe sie die Moglichkeit hat, sich Raum
zu schaffen.” Sie beklagte insbesondere, dass eine gesetzliche Entscheidung ohne praktische
Erfahrungen getroffen worden war, dass man nicht einmal den Versuch mit Pastorinnen wa-
gen wollte, und erinnerte daran, dass das Amt um des Evangeliums willen und nicht das
Evangelium um des Amtes willen da sei (Sophie Kunert, Uber das Gesetz zur Verwendung
theologisch vorgebildeter Frauen in der Hamburgischen Landeskirche, in: Die Frau 35, 1927/28,
Dezember 1927, S. 163-166, das Zitat S. 163).

5 Sophie Kunert, Theologin und Pfarramt, in: Die Frau 36, 1928/29, Mai 1929, S. 458-462, be-
tonte, dass es fiir Frauen wichtig sei, ihnen durch eine Pastorin deutlich zu machen, dass es in
der Kirche gerade auch um die Sache der Frau gehe. Sie sah eine Abstinenz der ,geistigen
Oberschicht der Frauen” von der Kirche als Indiz dafiir. Zugleich verdnderte sie ihre Position
und forderte das volle Gemeindepfarramt fiir Frauen aufgrund ihrer Erfahrungen aus der Pra-
xis heraus. Vgl. auch dies., Die Entwicklung des ev. Theologinnenberufs, in: Frauen-Zeitung
des Schwibischen Merkur, Stuttgart. Nachrichtenblatt fiir die wiirttembergischen Frauenver-
eine, Nr. 5 vom 31.1.1931, S. 1 f.
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auch das Dienstende bei EheschlieSung, aufhob. Diese MafSnahme der Kir-
che stand damit im Gegensatz zur demokratischen Republik.”

Als Erste wurden am 5. Februar 1928 Sophie Kunert als Pfarramtshelfe-
rin fiir die weiblichen Abteilungen der Strafanstalten und zwei Wochen
spater, am 19. Februar, Margarete Braun (1893-1966) fiir den Gemeinde-
dienst an St. Nikolai eingesegnet. Heinz Beckmann betonte in diesem Zu-
sammenhang das Engagement dieser Frauen, die sich ohne Aussicht auf
Erfolg zum Theologiestudium mit beiden Examina entschlossen hatten. Ihre
Einsegnung sei ein wichtiger Tag fiir die Kirche und die Theologinnen.”

Am Ende der Weimarer Republik waren etwa 170 Theologinnen im
Deutschen Reich berufstitig, davon allein 100 in PreufSen, in Hamburg nur
finf. In der preufsischen Provinz Hohenzollern sowie in den Landern Ba-
den, Oldenburg, Braunschweig und Anhalt nennt die Statistik keine berufs-
tatige Theologin. Geht man von ca. 18.900 Geistlichen und Missionaren aus,
so ergibt sich ein Frauenanteil von 0,9 Prozent. Hamburg lag hier mit
2,6 Prozent weit tiber dem Durchschnitt. Das heif3t aber nicht, dass alle
Theologinnen in kirchlichem Dienst standen. Viele waren als Lehrerinnen
oder — wie Sophie Kunert — in sozialen Berufen im Staatsdienst tétig.”

% Vgl. Claudia Huerkamp, Revolution im Geschlechterverhaltnis. Oder: Was haben die Revo-
lutionen der letzten 200 Jahre in Deutschland den Frauen gebracht? In: Manfred Hettling
(Hg.), Revolution in Deutschland? 1789-1989. Sieben Beitrage, Gottingen 1991, S. 106-121, hier
S. 109; Claudia Hahn, Der offentliche Dienst und die Frauen — Beamtinnen in der Weimarer
Republik, in: Frauengruppe Faschismusforschung (Hg.), Mutterkreuz und Arbeitsbuch. Zur
Geschichte der Frauen in der Weimarer Republik und im Nationalsozialismus, Frankfurt a. M.
1981, S. 49-78, hier S. 54.

% NEKA, 32.01 Landeskirchenamt-Kanzlei, B IX ¢ 1.57 b, Bl. 4, Verpflichtung und Einsegnung
einer Pfarramtshelferin; Evangelisch-lutherische Kirche im Hamburgischen Staate. Kirchlicher
Bericht tiber das Jahr 1927 erstattet von Senior D. Stage, Hamburg 1928, S. 1, Hamburgische
Kirchenzeitung, 1928, S. 89; Heinz Beckmann, Einsegnung der Pfarramtshelferin, in: Hambur-
gische Kirchenzeitung, 1928, S. 35 f.; Helene Sillem, Das Pfarramt der Frau in Hamburg, in:
Evangelische Frauenzeitung, Mai 1928, S. 126 f.

% Barthel, Stellung, S. 77.
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3 Ruckschritt und Bewdhrung: Theologinnen im ,Dritten Reich®

Im ,,Dritten Reich” hob Landesbischof Franz Tiigel (1888-1946) dieses Ge-
setz 1935 auf und gestattete Frauen nur die Ablegung des Ersten Theologi-
schen Examens ohne Anspruch auf Anstellung in der Hamburgischen Lan-
deskirche; Predigt und Sakramentsverwaltung wurden ihnen entzogen.
Einleitend verfiigte er:

,Das geistliche Amt ist nach Schrift und Bekenntnis Mannes Amt. Fiir
das kirchliche Gesetz, betreffend die Verwendung theologisch vorge-
bildeter Frauen in der Hamburgischen Kirche, vom 8. November
1927, das einer tiberholten Auffassung von der Berufsbetitigung der
Frau seinen Ursprung verdankt, ist heute kein Raum mehr. Aus die-
sem Gesichtspunkt heraus und zugleich in Wiederherstellung der al-
ten kirchlichen Tradition erlasse ich folgendes Gesetz.”*

Ein halbes Jahr nach Hamburg beschloss der bayerische Landeskirchenrat im
November 1935, keine Theologiestudentinnen mehr zu theologischen Prii-
fungen zuzulassen.” Bereits in der Diskussion um die Frauenordination Ende
der zwanziger Jahre hatte sich Tiigel vehement dagegen ausgesprochen und
betont, dass aufgrund der Tradition das geistliche Amt ,Mannesamt” sei.”

% GVM, 1935, S. 47. Das Gesetz Tiigels stammte vom 20.5.1935. Vgl. dazu Hamburger Tage-
blatt Nr. 177 vom 2.7.1935 und Hamburger Nachrichten Nr. 151 vom 2.7.1935. 1936 teilte Tiigel
mit, dass er ,menschlich mit einem gewissen Bedauern die gesetzliche Regelung vollzogen
habe, die sich aus sachlichen Griinden als Notwendigkeit ergab”, ohne dies naher zu begriin-
den. Er ging fest davon aus, dass das weibliche Pfarramt nicht kommen wiirde (NEKA, 32.01
Landeskirchenamt-Kanzlei, B IX ¢ 1.57 a, Bl. 82, Tiigel an Ingeborg Lorentzen 19.2.1936). Im
Hauptpastorenkollegium gab es aber auch ein Minderheitsvotum dagegen: Heinz Beckmann
setzte sich weiterhin nachdriicklich fiir die studierten Theologinnen und ihre beruflichen
Moglichkeiten in der Kirche ein (ebd., Bl. 85, Beckmann an Tiigel 13.11.1936).

*! Niitzel, Anfénge, S. 197.

62 Beispielsweise: Das evangelische Hamburg 20, 1926, S. 45-47: ,Geistliches Amt ist Mannes-
amt. So war es fast zwei Jahrtausende die Uberlieferung der ganzen Kirche. So wird es sein in
der Kirche der kommenden Zeiten. [...] Es ist nicht nur Uberlieferung der Kirche, es ist ewige
Gottesordnung, das hochste Amt an aller Welt auf des Mannes starken Schultern zu lassen”
(S. 47). Tiigel schreckte auch nicht davor zuriick, die Auseinandersetzung um die Frauenordi-
nation durch den Gebrauch bedenklicher Formulierungen zu iiberspitzen und somit dazu bei-
zutragen, dass Kompromisse erheblich erschwert wurden: ,,Dem weichlichen Hang femininer
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Flir Tugel sollte die Kirche méannlich und kampferisch sein.” 1937 gab es —
so eine offizielle Aufstellung — vier ,, Gemeindehelferinnen mit theologi-
scher Vorbildung”, der Terminus , Pfarramtshelferin“ wurde vermieden.*
Zwei Jahre spater, im Oktober 1939, fiihrte der Landesbischof per Verord-
nung den Titel ,Vikarin” fiir die in der Hamburger Kirche tatigen Theolo-
ginnen nach dem Zweiten Examen ein; sein Gesetz von 1935 galt weiterhin.
Der Vikarin wurde — bei niedrigerer Bezahlung — die ,Mitarbeit” in den Be-
reichen Frauenarbeit, kirchlicher Unterricht und Betreuung der weiblichen
Jugend zugewiesen. Wortverkiindigung und Sakramentsverwaltung blie-
ben fest in mannlicher Hand beziehungsweise ,dem geistlichen Amt vorbe-
halten”, wie es in der Verordnung hief3.*”

Gegenwartsstromungen nachzugeben, bedeutet fiir uns keinen geschichtlichen Fortschritt,
sondern Abweg in die Zersetzung und Aufldsung hinein” (ebd., S. 69).

% In seinen Erinnerungen schrieb er: ,Das geistliche Amt ist und bleibt Mannesamt, und die
lutherische Kirche lehnt den Amerikanismus des weiblichen Pfarrers rundweg ab. Der geistli-
che Dienst der Frau liegt auf dem Gebiet des Unterrichts und der Liebestatigkeit, sie ist Kate-
chetin oder Diakonisse, im {ibrigen ,schweige das Weib in der Gemeinde!"” (Franz Tiigel, Mein
Weg 1888-1946. Erinnerungen eines Hamburger Bischofs, hg. von Carsten Nicolaisen [Arbei-
ten zur Kirchengeschichte Hamburgs 11], Hamburg 1972, S. 332 f., das Zitat S. 333, vgl. auch
S. 283.) Vgl. Werner Jochmann, Ein lutherischer Bischof zwischen politischen Hoffnungen und
kirchlichen Zielen, in: ders., Gesellschaftskrise und Judenfeindschaft in Deutschland 1870-
1945 (Hamburger Beitrdge zur Sozial- und Zeitgeschichte 23), Hamburg 1988, S. 282-297, hier
S. 286 (vgl. dazu die Rezension des Verfassers in: ZHG 76, 1990, S. 223-225).

® NEKA, 32.01 Landeskirchenamt-Kanzlei, B XVI a 106, 1, Bl. 83. Die Liste nennt Margarete
Schuster an St. Michaelis, Katharina Gombert in Fuhlsbiittel, Ursula Ritter in Eilbek und Erna
Behne in Alt-Barmbek. Margarete Braun, die 1934 zur Betreuung der , weiblichen Insassen” an
das Krankenhaus Eppendorf versetzt worden war, ware hier noch zu ergénzen. Schon im Fe-
bruar 1933 arbeiteten zwei gepriifte Theologinnen als Gemeindehelferinnen und nicht als
Pfarramtshelferinnen, weil die Hamburger Landeskirche Geld sparen wollte (NEKA, 32.01
Landeskirchenamt-Kanzlei, B XVI a 114, Kirchenrat an Pastor Bruns, Mélln, 20.2.1933). Ursula
Ritter, Die theologisch gebildete Frau im Dienst der Kirche, in: Hamburgische Kirchenzeitung,
1936, S. 61 f., strebte nicht mehr das Pfarramt an und hielt auch das Zweite Theologische Exa-
men der Frauen fiir nicht mehr notwendig. Sie pladierte vielmehr fiir den ,, Ausbau des von je-
her in der Kirche notwendigen Frauendienstes” und sah ,die ideale Verkdrperung dieses
Frauenamtes in der Gemeinde” in der Missionarsfrau oder Pfarrfrau (ebd., S. 61).

% GVM, 1939, S. 121. Ergénzend hie es: ,Einer endgiiltigen Regelung der Frage der Verwen-
dung theologisch vorgebildeter Frauen im Dienste der Kirche, die nur in Ubereinstimmung
mit den evangelisch-lutherischen Landeskirchen Deutschlands geschehen kann, soll damit
nicht vorgegriffen werden. Diese ist aber in absehbarer Zeit nicht zu erwarten.” Tatsdchlich
sollte es noch 40 Jahre dauern, bis es zu einer solchen Regelung kam (dazu s. u.). Zeitgleich
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Im ,,Dritten Reich” ordinierte die ,,Bekennende Kirche” (BK) unter Beru-
fung auf ein Notstandsrecht zwar auch Frauen, sprach ihnen allerdings die-
ses Amt nicht grundsétzlich zu. Im Bereich Berlin-Brandenburg wurde bis
1937 eine eingeschrankte Ordination erreicht. Doch die 10. BK-Synode der
Altpreuflischen Union im November 1941 in Hamburg-Hamm beschloss,
dass , Ordinationen von Vikarinnen nicht vorgenommen werden sollten,
solange die Frage ihres Dienstes in der Kirche nicht vollig geklart ist”. Ein
Vikarinnen-Ausschuss wurde eingesetzt, um die Frage weiter zu erdrtern.
Doch die Vorbehalte waren auch in der BK sehr stark — so hief3 es in einem
theologischen Gutachten von D. Peter Brunner (1900-1981), dass die Frau
als solche nicht befahigt sei, ein 6ffentliches Amt zu bekleiden, und dass
die Ordination von Frauen die Entwicklung zu einer ,Frauenkirche” be-
glinstige. Auf der 11. BK-Synode, erneut in Hamburg, siegten dann die Be-
fiirworter eines besonderen Frauenamtes.” Auch hier zeigten sich deutlich
méannliche Angste vor dem Verlust von Machtpositionen. Je massiver die
Frauenordination abgelehnt wurde, je abstruser die Begriindungen dafiir
wurden, desto grofser war die Unsicherheit der ordinierten Manner.

In Bayern wurde 1944 ein Vikarinnengesetz verabschiedet, dass die Ta-
tigkeit der Frauen auf Frauen- und Madchenarbeit, Religionsunterricht und
»+Mitwirkung bei der Erledigung der pfarramtlichen Geschifte” eingrenzte;
herkémmliche Amtshandlungen der Geistlichen, insbesondere die Sakra-

lehnten auch Wissenschaftlerinnen, wie zum Beispiel Dr. Paula Schaefer aus Gera, Frauen als
Pastorinnen ab. Schaefer begriindete das mit der These, dass diese ,immer ein Merkmal von
Héresien gewesen” seien. Aus , dogmatischen, historischen und physiologischen Griinden”
konnten Frauen diese Position nicht einnehmen. Frauen sollten stattdessen in der Kirche die
Arbeit leisten, , die aus der Hingabe heiliger Seelen” fliefe (dies., Der Dienst der Frau in der
alten Kirche, in: Eine heilige Kirche 21, 1939, S. 49-57, hier S. 57). Vgl. zur Besoldung, gerade
im Vergleich zu den Hilfspredigern und Pastoren: NEKA, 32.01 Landeskirchenamt-Kanzlei,
B IX ¢ 1.57a, Bl. 88, Biironotiz vom 5.3.1942. In den fiinfziger Jahren fand , auch schon um des
dufleren Bildes wegen” — so Oberkirchenrat Eduard Hagen Pietzcker (1895-1970) — eine Anné-
herung der Gehiélter im Vergleich zu den Pastoren statt (Evangelisch-lutherische Kirche im
Hamburgischen Staate. Die Landessynode. Niederschrift iiber die 50. Sitzung am 8./9.3.1956,
bes. S. 14).

% llse Harter, Personliche Erfahrungen mit der Ordination von Theologinnen in der Bekennen-
den Kirche des Rheinlands und in Berlin, in: Giinther van Norden (Hg.), Zwischen Bekenntnis
und Anpassung. Aufsidtze zum Kirchenkampf in rheinischen Gemeinden, in Kirche und Ge-
sellschaft, Kéln 1985, S. 193-209; dies., ,,Das Weib schweigt nicht mehr”, in: Reformierte Kir-
chenzeitung 132, 1991, S. 128-131, bes. S. 130. Nach 1937 gab es im ,, Dritten Reich” keine theo-
logischen Ehrenpromotionen fiir Frauen mehr, so Barthel, Stellung, S. 132.
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mentsverwaltung und die Wortverkiindigung im Gemeindegottesdienst,
blieben ihnen verwehrt. Die Anstellungsvoraussetzungen wurden aber ge-
geniiber den ménnlichen Kollegen erhoht: Zusatzlich gefordert waren ein
halbjahriges Vorpraktikum und eine , praktische Dienstzeit”, nachgewiesen
werden mussten ,eine besondere padagogische und katechetische Vorbil-
dung” sowie ausreichende Fahigkeiten in Stenographie und Maschine-
schreiben, dazu noch musikalische Kenntnisse. lhre Vergiitung sollte
80 Prozent des Grundgehaltes eines Pfarrers und freie Unterkunft betragen,
im Falle der EheschlieSung endete das Dienstverhaltnis ohne Versorgungs-
anspruch. Dieses Gesetz machte besonders deutlich, dass die Frauen zu un-
tergeordneten (Hilfs-)Tatigkeiten herangezogen werden sollten, die eher
den Aufgaben einer Gemeindehelferin entsprachen.”

Bedingt durch die Ausnahmesituation des Zweiten Weltkrieges, in dem
viele Pastoren zum Kriegsdienst eingezogen waren, mussten etliche Pfarr-
amtshelferinnen und Vikarinnen die gesamten Aufgaben des Pfarramtes in
den Gemeinden tibernehmen.® Rechtlich waren sie ihnen nicht zugestan-
den, doch in Notzeiten durften und konnten sie sie voll erfiillen. Mit dem
Kriegsende wurden sie aber wieder aus diesen Positionen verdrangt und
verloren weitgehend ihre eigenstindige Arbeit. Eine dieser Frauen war die
Hamburger Theologin Marianne Timm (1913-1993), die als Vikarin 1939
fiir den eingezogenen Studentenseelsorger Heinz Miilbe (1912-2001) die
Seelsorge an Studierenden zu iibernehmen hatte, nach 1945 ihren Platz aber
wieder einem Mann iiberlassen musste. Sie war im Ubrigen auch an der
oben erwahnten Diskussion innerhalb der , Bekennenden Kirche” beteiligt.”

o7 Niitzel, Anfange, S. 198 f.; Die Theologin. Rundbrief des Konventes evangelischer Vikarin-
nen in Deutschland 19, 1959, Nr. 1, S. 1-5.

% Reichle, Frauenordination, S. 125 f.; Hannelore Erhart, Theologinnen in Kirche und Gemein-
de im Zweiten Weltkrieg — das Beispiel Katharina Staritz, in: Giinther van Norden / Volkmar
Wittmiitz (Hg.), Evangelische Kirche im Zweiten Weltkrieg (Schriftenreihe des Vereins fiir
Rheinische Kirchengeschichte 104), Koln 1991, S. 167-189; Gerlind Schwdbel, ,Ich aber ver-
traue”. Katharina Staritz — eine Theologin im Widerstand (Schriftenreihe des Evangelischen
Regionalverbandes Frankfurt am Main 15), Frankfurt a. M. 1990. Frieda Barthel betonte 1942,
dass die Haltung der Kirchen durch die Kriegssituation erheblich aufgelockerter war als vor-
her (Barthel, Stellung, S. 71).

% 50 Jahre Evangelische Studentengemeinde Hamburg. 1938-1988. Versuch einer Spurensiche-
rung, Hamburg 1989, S. 10-12; Harter, Erfahrungen, S. 199. — Marianne Timm, geboren am
8.2.1913 in Hamburg, hatte in Marburg, Bonn und Rostock Evangelische Theologie studiert
und 1937 beziehungsweise 1939 die beiden theologischen Examina in Hamburg abgelegt. Seit



Frauen auf der Kanzel? 133

Es fallt auf, dass die beiden Theologinnen Marianne Timm und Elisa-
beth Schulz — die theologische Position anderer Hamburger Frauen konnte
nicht ermittelt werden — Anhangerinnen der Dialektischen Theologie von
Karl Barth (1886-1968) waren und auch bei ihm studiert hatten.” Beide
wurden deswegen von der kirchenleitenden Elite in Hamburg, allen voran
von dem theologisch , positiven” Landesbischof Simon Schoffel, kritisiert,
Marianne Timm in ihren Aktivitdten sogar nachdriicklich behindert. 1948
wurde die Aufnahme einer Theologin mit Erstem Examen ins Vikariat und
die Zulassung zur Zweiten Priifung abgelehnt, was mit deren theologischer
Einstellung begriindet wurde: Die Antragstellerin scheine ,,mehr auf der
religionsgeschichtlichen Linie zu liegen, als auf der einer bekenntnismafsig
klar umrissenen Evang.-luth. Kirche”.”" Frauen wurden, so scheint es, nicht

1932 war sie aktiv in der Deutsch-Christlichen Studentinnen-Bewegung. Ab Januar 1939 {iber-
nahm sie zusammen mit Heinz Miilbe die Betreuung der Studentinnen, im Dezember 1939
wurde sie offiziell vom Kirchenrat mit dieser Tatigkeit beauftragt und war wéahrend des Zwei-
ten Weltkrieges die , heimliche Studentenpastorin” Hamburgs. Durch zahlreiche Reisen hielt
sie Kontakte zu anderen Studentengemeinden. Zugleich sammelte sie Gelder, um versteckte
Juden zu verpflegen. Nach Kriegsende wurde die Anhédngerin von Karl Barth, mittlerweile
gab es wieder einen hauptamtlichen Studentenseelsorger, mehr auf den sozialen Bereich die-
ser Arbeit abgedrangt. 1948 bat sie um Versetzung und arbeitete im padagogisch-theologi-
schen Bereich, insbesondere an einem Unterrichtswerk fiir die Evangelische Unterweisung
(Unser Glaube). Spater war sie eine der beiden Schriftleiterinnen des Rundbriefes des Konven-
tes evangelischer Theologinnen in Deutschland. 1970 wurde sie als erste Pastorin in den Kir-
chenrat gewahlt (GVM, 1970, S. 62).

7 Auch die westfalische Theologin und spétere Pastorin Gerda Keller war sehr stark durch ihr
Studium in den zwanziger Jahren bei Karl Barth in Miinster gepragt worden (Linnemann
[Hg.], Theologinnen, S. 48-51). Heike Kohler, Neue Amter fiir neue Aufgaben. Die Notwen-
digkeit zur Einrichtung eines Theologinnenamtes, in: Reformierte Kirchenzeitung 132, 1991,
S. 165-169, hier S. 168, stellt grundsatzlich fest, dass der von Karl Barth und anderen vertrete-
nen Theologie der Krise eine Schliisselstellung fiir die Diskussion um das Pfarramt der Theo-
login zukam, weil sie sich gegeniiber den bestehenden kirchlichen Verhéltnissen kritisch &u-
Berte und alle ekklesiologischen Konzepte vom Ereignis des Wortes Gottes her hinterfragte.
Vor allem die Besinnung der Dialektischen Theologie auf die reformatorische Theologie sei ein
wichtiger Beitrag fiir die theologischen Uberlegungen der Frauen gewesen. Dennoch war
Barth kein Befiirworter der volligen Gleichberechtigung der Theologin, s. u.

"l StA HH, 622-1 Familienarchiv Schiitz, 70, Protokoll der Sitzung des Hauptpastorenkolle-
giums vom 26.7.1948. Gleichzeitig wurde von der Landeskirche mit dem Mangel an Pastoren
die Griindung einer Kirchlichen Hochschule in Hamburg (dazu s. u.) begriindet!
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nur wegen ihres Geschlechts, sondern insbesondere auch wegen ihrer un-
liebsamen theologischen Einstellungen diskriminiert.”

4 Derlange Weg zur rechtlichen Gleichberechtigung

1947 wurde das Gesetz Tiigels wieder aufgehoben und das von 1927 in
leicht verdanderter Form in Kraft gesetzt, wobei die oben skizzierten Aufga-
ben der Pfarramtshelferinnen zwar inhaltlich bestehen blieben, aber nicht
mehr als , Kann“-Bestimmung formuliert waren (§ 8).” Weitergehende An-
derungen wurden nicht erwogen, allerdings pladierte Elisabeth Schulz in
der Synode fiir eine grundsatzliche Regelung.” Dass in der Kirchenleitung
das Bewusstsein fiir die — auch materielle — Schlechterstellung der Frauen
vorhanden war, zeigte die geschilderte Erhohung ihrer Beziige Mitte der
fiinfziger Jahre.” In der westfédlischen und der rheinischen Kirche wurden
1949 beziehungsweise 1950 Vikarinnengesetze verabschiedet, die aufgrund
der ,schopfungsmafligen Unterschiedenheit von Mann und Frau” die
Frauen weiterhin den Mannern unterordneten und ihren Aufgabenbereich
wie in den zwanziger Jahren deutlich beschrankten. Allerdings gestattete
man ihnen jetzt die Sakramentsverwaltung — damit waren diese Kirchen
der Hamburger ein Stiick voraus.”

Seit 1958 wurden in Schweden sowie verschiedenen Landeskirchen der
EKD gesetzliche Regelungen erlassen, die aber zunéchst keine grundsatzli-
che Diskussion auslosten, obwohl sie zum Teil eine vollige Gleichstellung

7 Dass in der Hamburger Landeskirche sehr rigide mit theologischen Aufenseitern umgegan-
gen worden ist, zeigen die Beispiele Kurt Leese und Paul Schiitz; vgl. in diesem Band Rainer
Hering, Vom Umgang mit theologischen Aufienseitern im 20. Jahrhundert.

73 Gesetz betreffend theologisch vorgebildete Frauen in der Hamburgischen Kirche vom
8.11.1927 in der Fassung vom 30.1.1947 (GVM, 1947, S. 8 f.). Fiir die Nachkriegsentwicklung
standen kirchliche Akten nur bedingt zur Verfiigung, so dass etliche Entwiirfe, zum Beispiel
von Gutachten und Gesetzesvorlagen, daher nur indirekt zu rekonstruieren waren.

7 Evangelisch-lutherische Kirche im Hamburgischen Staate. Die Landessynode. Niederschrift
iiber die 6. Sitzung am 30.1.1947, S. 14 f.

7 Evangelisch-lutherische Kirche im Hamburgischen Staate. Die Landessynode. Niederschrift
iiber die 50. Sitzung am 8./9.3.1956, bes. S. 14.

76 Jahnichen/Jahnichen, Theologin, S. 100.
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der Theologinnen beinhalteten. Hintergrund war die langjahrige Debatte
im staatlichen Bereich, die in der Bundesrepublik dazu fiihrte, dass am
1.7.1958 das Gesetz tiber die Gleichberechtigung von Mann und Frau in
Kraft trat. Am 21.5.1958 wurde die Einfiihrung von Frauen in der Pfélzi-
schen Landeskirche ermoglicht, das heifst sie konnten ordiniert werden, er-
hielten die Amtsbezeichnung ,Pfarrerin”, durften mit Einverstdndnis des
Presbyteriums auch die Leitung einer Gemeinde iibernehmen und konnten
in Ausnahmeféllen sogar nach der Eheschlieffung, dann allerdings nicht
mehr in der Gemeinde, tétig bleiben. Bereits ein Jahr zuvor fand die finan-
zielle Gleichstellung mit den Pfarrern statt, nachdem schon im November
1944 ein Gesetz iiber die Dienstverhaltnisse von Theologinnen verabschie-
det worden war. Zeitgleich erliefs auch die Kirche in Anhalt ein , Kirchenge-
setz liber das Amt der Pastorin”. Zum 1. September desselben Jahres verab-
schiedete die Kirche in Liibeck ein Gesetz {iber die Errichtung einer Plan-
stelle fiir die ibergemeindliche Frauenarbeit, die mit einer unverheirateten
Theologin besetzt werden sollte, und 1962 erliefs die Evangelische Kirche
der Union eine ,Verordnung iiber das Amt der Pastorin”. Frauen erhielten
nun die Amtsbezeichnung , Pastorin”, durften auch in ein reguldres Pfarr-
amt berufen werden und wurden wie die Pastoren besoldet. Ihr Dienstver-
héltnis endete jedoch, wenn sie heirateten, wobei eine Abfindung gezahlt
wurde; in Ausnahmeféllen konnte auch nach der Eheschliefung das
Dienstverhaltnis fortbestehen. Weitere Pastorinnengesetze wurden im De-
zember 1961 in Kurhessen-Waldeck und im Marz 1962 in Bremen verab-
schiedet. Die volle Gleichstellung erfolgte in der Westfdlischen und der
Rheinischen Landeskirche erst 1974. 1966 verabschiedete die Synode der
evangelischen schleswig-holsteinischen Landeskirche ein Gesetz, das Frau-
en erlaubte, als Pastorinnen in den Gemeinden zu arbeiten. Zu dieser Ent-
wicklung diirfte auch der akute Pfarrermangel in den sechziger Jahren bei-
getragen haben.”

77 Amtsblatt der Evangelischen Kirche in Deutschland, 1958, S. 321 und 345 f., und 1962,
S. 359-360, 538 und 625 f.; Verhandlungen der Landessynode der Protestantischen Landeskir-
che der Pfalz 1958, S. 7 ff.; Die Theologin. Rundbrief des Konventes evangelischer Vikarinnen
in Deutschland 19, 1959, Nr. 1, S. 1-5; Das Weib schweigt nicht mehr. Wie das Amt der Theolo-
gin Wirklichkeit wird. Ausstellungskatalog, 2. Aufl. Gottingen o. J., bes. S. 48 f.; Birgitt Jahni-
chen / Traugott Jahnichen, Das Pastorinnengesetz. Ein erster Schritt zur Gleichstellung der
Theologinnen, in: Glinter Brakelmann / Traugott Jadhnichen (Hg.), Kirche im Ruhrgebiet, Essen
1991, S. 156-159; NKZ, 67. Jg., Nr. 39 vom 29.9.1991, S. 6; Evangelische Kommentare, 5/1992,
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1963 forderte der Konvent evangelischer Theologinnen Deutschlands
mit drei Gutachten die Gleichberechtigung der Frauen als Geistliche. Die
Autorinnen betonten, dass die Kirche in Umbruchssituationen bei der Ak-
zeptierung neuer Lebensformen erheblich zuriickhaltender sei als andere
kulturelle Gruppen, weil in Neuerungen menschliche Selbstherrlichkeit ge-
sehen werde; Soziologen sprachen hier von einem cultural lag. Aus-
gangspunkt sei die in der Gesellschaft postulierte Partnerschaft von Mann
und Frau. Daher solle die Frau auch in der Kirche nicht nur als passive
Empfangerin in der Subordination stehen. Ebenso wenig sei sie nur eine
,besondere Fachkraft fiir den Weiblichen Sektor”, vielmehr solle sie in vol-
ler Verantwortung fiir jeden Dienst beauftragt werden konnen. Auch die
Leitung der Gemeinde diirfe ihr nicht langer verschlossen bleiben.”®

Die Frage der Frauenordination beziehungsweise der Verwendung
~theologisch vorgebildeter Frauen” — wie die voll ausgebildeten Frauen mit
beiden Examina bezeichnet wurden, was oft abwertend wirkte — stand in
den folgenden Jahren auch in Hamburg mehrfach zur Diskussion — aller-
dings nur kirchenintern, nicht 6ffentlich. Dabei fallt auf, dass diese Landes-
kirche im Vergleich zu anderen sehr riickstindig gewesen ist. Es drangt
sich der Eindruck auf, dass hier von verschiedenen Seiten eine Verzoge-
rungstaktik betrieben worden ist, die die Aufrechterhaltung der mannli-
chen Vorherrschaft zum Ziel hatte. Wahrend von der Synode mehrfach die
Initiative zur Verabschiedung einer gesetzlichen Regelung ausging, blo-
ckierte die kirchenleitende Elite beziehungsweise verzdgerte das Verfahren
erheblich. Der erste Entwurf des Kirchenrates schrankte zudem die Stel-
lung der Pastorin erheblich stdrker ein als der des entsprechenden Aus-
schusses der Synode.

1958 erarbeitete der Kirchenrat einen Gesetzentwurf iiber das Dienstver-
héltnis von Theologinnen mit erstem (,,Vikarinnen”) und Zweitem Examen
(,Pfarrvikarinnen”). Fiir Letztere sollten besondere Planstellen geschaffen
werden (§ 4 Absatz 3), wobei erst mit einem Jahr Wartezeit nach dem Zwei-
ten Examen die Aufnahme in die Bewerberliste erfolgen durfte (§ 4 Ab-
satz 1). Anstelle der Ordination wurde die in den zwanziger Jahren ge-

S.260. Den Stand zu Beginn der sechziger Jahre fasst zusammen: Heinz Brunotte, Das Amt
der Theologin, in: Deutsches Pfarrerblatt 62, 1962, S. 193-197.

7 Die Theologin im Dienst der evangelischen Kirche. Ein Gutachten des Konventes evangeli-
scher Theologinnen Deutschlands (Die Theologin. Sondernummer Marz 1963), Hamburg 1963.
Die Autorinnen waren Christine Bourbeck, Marianne Timm und Elisabeth Haseloff.
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schaffene ,Einsegnung” beibehalten (§ 6). Der Dienst der Theologinnen
sollte ,,den besonderen Gaben der Frau entsprechen” (§ 7 Absatz 1), der ex-
akte Aufgabenkreis in einer speziellen Ordnung festgelegt werden (§ 7 Ab-
satz 3). Wahrend ihnen die Wortverkiindigung und die Einzelseelsorge
ohne Einschrankung zugestanden werden sollten, blieb die Sakramentsver-
waltung einer separaten Ubertragung durch den Bischof vorbehalten (§ 8).
Das Geistliche Ministerium befiirwortete 1959 den Entwurf und schlug vor,
auf die Definition des Frauenamtes als Dienst ,eigener Art” (§ 1) zu ver-
zichten und die Theologinnen grundsétzlich auch mit der Sakramentsver-
waltung zu beauftragen.” Bereits ein Jahr zuvor hatte das Ministerium ein
zustimmendes Votum abgegeben, was der damalige Landesbischof Volk-
mar Herntrich (1908-1958) aber nicht akzeptiert haben soll. Sein Nachfol-
ger im Amt, Karl Witte (1893-1966), gehorte zu den vehementen Gegnern
der Gleichberechtigung der Frauen im geistlichen Amt, so dass diese The-
matik zundchst wieder in der Versenkung verschwand.”

Vier Jahre dauerte es, bis 1963 auf Initiative der Synode die , Frauenfra-
ge” erneut kirchenoffentlich thematisiert wurde. Auf der Gliicksburger
Synode referierte der hannoversche Superintendent Gerhard Heintze iiber
den Gesetzentwurf der Hannoverschen Landeskirche, und der Hamburger
Neutestamentler Leonhard Goppelt (1911-1973) sprach {iiber die exegeti-
schen und sozialethischen Hintergriinde. Mit seiner Interpretation der pau-
linischen Schriften betonte der Hochschullehrer , die schopfungsmafiigen
Unterschiede zwischen Mann und Frau” und sprach sich fiir ein eigenstan-
diges Amt der Theologin aus. Es gelte, die ,neutestamentliche Vielgestalt
der kirchlichen Amter wiederzugewinnen”. Spezifisch weibliche Aufgaben
seien Unterweisung, Katechese, missionarische und seelsorgerliche Diens-
te, insbesondere Frauen- und Jugendarbeit — die 40 Jahre zuvor vorgenom-

7 NEKA, 30.01 Synode, 95, undatierter Gesetzentwurf sowie Auszug aus dem Kurzen Bericht
der 51. Sitzung des Geistlichen Ministeriums in Gliicksburg vom 3.-6.5.1959. An diese frithen
Bemiihungen erinnerte im November 1964 der Synodale Dr. Hans-Christian Freiesleben
(Evangelisch-lutherische Kirche im Hamburgischen Staate. Die Synode. Niederschrift {iber die
26. Sitzung am 5.11.1964, S. 28).

8 5o Pastor Julius Alexander Jensen riickblickend im Februar 1967 (Evangelisch-lutherische Kir-
che im Hamburgischen Staate. Die Synode. Niederschrift der 12. Sitzung der Zweiten Synode
am 23.2.1967, S. 25). Witte sei strikt gegen eine starkere Beriicksichtigung der Frauen gewesen,
schon die Moglichkeit, Pfarrvikarin zu werden, sei ihm zu viel gewesen, was er oft sehr iro-
nisch angemerkt habe (freundliche Mitteilung von Dr. Hans-Joachim Seeler vom 13.11.1992).
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mene Begrenzung der Theologinnen auf diese traditionellen Arbeitsfelder
sollte perpetuiert werden. In diesem Zusammenhang hob er die angebliche
Anpassungsfahigkeit der Frau hervor, die sie dafiir besonders geeignet er-
scheinen lasse. Auf Antrag von 20 Synodalen sprach Goppelt ohne Diskus-
sion unter Ausschluss der Offentlichkeit, weil befiirchtet wurde, dass die
Presse diesen Punkt verstirkt aufgreifen wiirde. Die Synode beschloss,
einen Ausschuss einzusetzen, um dieses Thema weiter erortern und einen
Bericht — keine Gesetzesvorlage! — verfassen zu konnen. Unter den Mitglie-
dern des siebenkopfigen Gremiums sollten sich zwei Damen befinden.
Warum diese in einer Angelegenheit, die die Frauen betraf, in so krasser
Minderheit bleiben sollten, wurde zu keinem Zeitpunkt hinterfragt.*'

Ein Jahr spater, im November 1964, berichtete der Ausschuss , Die Frau
und das Amt der Kirche” der Synode iiber die Ergebnisse seiner Arbeit. Be-
tont wurde der Unterschied innerhalb der evangelischen Kirchen, von de-
nen die Evangelische Kirche der Union (EKU) den Theologinnen das volle
Pfarramt zugestand, wéhrend die Vereinigte Evangelisch-Lutherische Kir-
che Deutschlands (VELKD) in ihren Richtlinien von 1956 ihnen die Ordina-
tion versagte und auch nur in Notfallen und auf Zeit die Ubernahme eines
Pfarramtes gestattete. In Hamburg stiinden — so der Ausschuss — die Theo-
loginnen in allen wesentlichen Fragen abseits — zum Beispiel konne keine
Theologin Mitglied der Synode werden -, weswegen es an Nachwuchs
mangele. Eine Neuordnung sei daher unbedingt erforderlich. Einschran-
kungen fiir verheiratete Theologinnen, wie sie das entsprechende Gesetz in
Hannover vorsah, seien abzulehnen. Nach kontroverser Diskussion einig-

*! Evangelisch-lutherische Kirche im Hamburgischen Staate. Die Synode. Niederschrift {iber
die 19. Sitzung vom 23.5.-25.5.1963, S. 98-128. Einen Monat zuvor hatte die Generalsynode der
Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands (VELKD) in Niirnberg in nichtof-
fentlicher Sitzung auf Wunsch einiger Synodaler dariiber diskutiert, woriiber Herbert Schol-
tyssek berichtete. In der 20. Sitzung der Synode am 27.6.1963 wurden — in der Reihenfolge der
Stimmenzahl — als Mitglieder gewdhlt: der Theologieprofessor Dr. Hans-Rudolf Miiller-
Schwefe, Dr. Hans-Christian Freiesleben — der den Vorsitz tibernahm —, Senior Dr. Hans-Otto
Wolber (der wegen Arbeitsiiberlastung spéter ausschied, fiir ihn wurde der Schulleiter Wolf
Schmeifler kooptiert), Pastor Herbert Scholtyssek, Pastor Dr. Dietrich Schmidt, Dr. Hildegard
Kipp und Hella-Elfriede Barner, die aus gesundheitlichen Griinden bald ausschied und durch
Hanna Schiiller ersetzt wurde (Niederschrift, S. 31-47, Namensliste S. 44). Beratend wurden
Pfarrvikarin Marianne Timm und Kirchenrat Dr. Hans-Joachim Seeler hinzugezogen. Der
Ausschuss tagte vom 14.11.1963 bis zum 22.10.1964 siebenmal, vgl. die Protokolle in: NEKA,
30.01 Synode, 95; freundliche Mitteilung von Dr. Dietrich Schmidt vom 14.11.1992.
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ten sich die Synodalen darauf, den Bericht an das Geistliche Ministerium
weiterzuleiten und den Kirchenrat zu bitten, der kommenden Synode
einen Gesetzentwurf vorzulegen.”

Dazu kam es jedoch nicht, vielmehr setzte die neu gewahlte, zweite Syn-
ode ein halbes Jahr spéater erneut einen Ausschuss ein, der bis zum Oktober
1966 einen Gesetzentwurf erarbeitete. Dieser Entwurf ging in einzelnen
Punkten weiter als das in Hannover verabschiedete Pastorinnengesetz — Bi-
schof Hans-Otto Wolber (1913-1989) sah darin sogar einen ,,starken Wider-
spruch” gegen das Ringen um die Einheit der VELKD. Bemerkenswert ist,
dass hier — im Gegensatz zum spater verabschiedeten Gesetzestext — die
nach der EheschliefSung ausscheidende Pastorin in jedem Fall die Rechte
des geistlichen Standes behalten (§ 3 Absatz 1) und der verheirateten Stu-
dentin oder Vikarin der Abschluss ihrer Berufsausbildung einschlieslich
des Zweiten Examens garantiert werden sollte (§ 4).* In der Zeitschrift Kon-
vent Kirchlicher Mitarbeiter fand eine umfassende Diskussion der Theologin-
nengesetze statt, die auch eine Synopse der bestehenden Regelungen und
Vorschlige der VELKD beinhaltete.* Die Synode erdrterte im Februar
1967 Abschlussbericht und Gesetzentwurf des Ausschusses und ergriff
somit erstmals eine Gesetzesinitiative. Doch bis zur Verabschiedung des
Gesetzes sollte es noch zweier weiterer Jahre bedtirfen.*

% Evangelisch-lutherische Kirche im Hamburgischen Staate. Die Synode. Niederschrift iiber
die 26. Sitzung am 5.11.1964, S. 28—41. Zu Hannover: Kirchengesetz {iber die Rechtsstellung
der Pastorinnen vom 13.12.1963 (Kirchliches Amtsblatt, 1964, S. 24-26). § 14 Absatz 2 sah vor,
dass das Dienstverhaltnis mit der EheschlieSung endete. Entwiirfe fiir den Bericht in: NEKA,
30.01 Synode, 95. Mafigeblich beteiligt daran waren Hans-Rudolf Miiller-Schwefe und Hans-
Christian Freiesleben.

% Evangelisch-lutherische Kirche im Hamburgischen Staate. Die Synode. Niederschrift iiber
die 3. Sitzung der 2. Synode vom 25.-27.5.1965, S. 123; NEKA, 30.01 Synode, 94 und 95, Proto-
kolle des Ausschusses und Schreiben des Vizeprasidenten der Synode an den Kirchenrat
10.10.1966 mit dem Gesetzentwurf in der Anlage sowie Bischof Wélber an den Prasidenten
der Synode, Hans Mestern, 24.10.1966. Mitglieder waren Hauptpastor D. Hans Heinrich
Harms, Pfarrvikarin Katharina Gombert, Pastor Dietrich Lindemann sowie als nichtgeistliche
Mitglieder Prof. Dr. Hans-Rudolf Miiller-Schwefe, Irma Blohm, Dr. Hans-Christian Freiesleben
(Vorsitzender), Dr. Hildegard Kipp, Wolf Schmeifier und Dr. Werner Siek. Nicht gewahlt wur-
den unter anderem Alt-Bischof D. Karl Witte und Pastor Dr. Dr. Helmut Echternach, die beide
als Gegner der Pastorin bekannt waren.

8 Konvent Kirchlicher Mitarbeiter, 12. Jg., Nr. 9, September 1966.
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Die Gegner des Theologinnenamtes, wie zum Beispiel Helmut Echter-
nach (1907-1988), formulierten ihre grundséatzliche Kritik, die sie mit exe-
getischen Uberlegungen (unter anderem 1. Korinther 14, 34 ff.; 1. Timothe-
us 2, 12 ff.) zu untermauern suchten. Der Pastor verwies suggestiv darauf,
dass das Alte Testament keine weiblichen Gottheiten kenne und es im jiidi-
schen Glauben - im Gegensatz zu heidnischen Anschauungen — kein weib-
liches Priestertum gegeben habe. Gewarnt wurde von anderen Kritikern
der Vorlage vor einer Ubernahme von ,Zeitstromungen”, wenn Frauen zu
Pastorinnen ordiniert werden wiirden. Ein beliebtes Kontraargument war
das angeblich besondere Wesen der Frau, das sie fiir diesen Beruf ungeeig-
net erscheinen lasse beziehungsweise sie nur fiir besondere Aufgaben und
Bereiche qualifiziere. Hier wurde an die Diskussion der zwanziger Jahre
angekniipft, in der den Theologinnen ein besonderes Wirkungsfeld zuge-
schrieben wurde; 40 Jahre spater sollten ihre Moglichkeiten nur geringfiigig
erweitert werden. Tief verwurzelt war auch das Vorurteil, dass Frauen
grundsatzlich auf Ehe und Familie — Heirat wurde automatisch mit Mutter-
schaft gleichgesetzt — fixiert seien, daher nur wenige Jahre den Beruf aus-
tiben konnten und fiir den Gemeindedienst sowieso ungeeignet waren.*

Zudem verfolgte der Kirchenrat seine langjdhrige Verzogerungstaktik
weiter: Obwohl erste zustimmende Erdrterungen schon 1958 beziehungswei-
se dann erneut 1963 in der Synode stattfanden, legte er keinen Gesetzentwurf
vor, vielmehr musste die Synode die Initiative ergreifen. Ihre Vorlage wurde
an den Kirchenrat verwiesen, der sich dagegen aussprach, weil er die Gleich-
setzung von Pastor und Pastorin ablehnte, vielmehr fiir Theologinnen auf-
grund des angeblich , besonderen Wesens der Frau” ein spezifisches Amt —

% Hierzu und zum Folgenden: Evangelisch-lutherische Kirche im Hamburgischen Staate. Die
Synode. Niederschriften tiber die 12. Sitzung am 23.2.1967, S. 10-30, die 14. Sitzung vom
4-6.51967, S. 32-70, die 22. Sitzung vom 23.-25.5.1968, S. 48-57, die 24. Sitzung vom
22.10.1968, S. 1-78, und die 27. Sitzung vom 16.1.1969, S. 7-50.

% Siehe insbesondere: Evangelisch-lutherische Kirche im Hamburgischen Staate. Die Synode.
Niederschrift tiber die 12. Sitzung am 23.2.1967, S. 10-30. Das Geistliche Ministerium kam mit
85 gegen 39 Stimmen zu dem Entschluss, dass die Ordination der Frau mit Schrift und Be-
kenntnis iibereinstimme. Einige wenige Synodale, wie zum Beispiel Oberstudiendirektorin
Karla Priess, kritisierten die Vorlage, weil sie ihnen nicht weit genug ging, vielmehr alle Ein-
schriankungen, zum Beispiel im Falle der Verheiratung und fiir die Ubernahme eines Gemein-
depfarramtes, entfallen sollten. Auch die Pfarrvikarin Katharina Gombert und der Hamburger
Neutestamentler Prof. Dr. Claus-Hunno Hunzinger sprachen sich deutlich fiir mehr Rechte
der Frauen aus.
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nicht einmal ein eigener Pfarrbezirk sollte ihnen zugestanden werden — mit
spezifischer Ordination schaffen wollte, was die Synode aber mit grofser Mehr-
heit ablehnte. Dies hitte die erheblich reduzierten Karrieremdglichkeiten fiir
Frauen noch weiter eingeschrankt. Wenn schon das Pastorenamt und die
Sakramentsverwaltung nicht mehr als rein mannliche Doméne gehalten
werden konnten, so sollten doch die Frauen den Mannern zumindest in Fiih-
rungspositionen der Kirche nicht gefahrlich werden konnen. Bis der Kirchen-
rat dann zum Gesetzentwurf Stellung nahm, dieser vom Geistlichen Ministe-
rium und dem Rechtsausschuss in allen Einzelheiten dort und dann wieder
in der Synode besprochen war, verging viel Zeit. Diese Vorgehensweise
scheint weitgehend vom Kirchenrat gewollt worden zu sein. In den sechziger
Jahren gab es keine Frau, die Mitglied in diesem Gremium war, so dass hier
ein reines Mannerkollegium gegen die Gleichberechtigung der Theologinnen
agierte. 1970, ein Jahr nach der Verabschiedung des Pastorinnengesetzes,
wurde mit Marianne Timm die erste Pastorin in den Kirchenrat gewahlt.*”

Dieses ,Spiel auf Zeit” macht auf der einen Seite die Unsicherheit des
maéannlich dominierten Gremiums deutlich. Auf der anderen Seite zeigt es
dariiber hinaus, dass sich in der Diskussion der ,Pastorinnenfrage” auch
eine Auseinandersetzung um Einfluss in der Kirche auf zwei Ebenen wi-
derspiegelt: Zum einen ging es um die Machtverteilung zwischen Mann
und Frau, zum anderen um die zwischen Kirchenrat und Synode. In dieser
Angelegenheit hat sich die Synode behauptet und von sich aus die Geset-
zesinitiative ergriffen, so dass im Ergebnis die Stellung der Frau erheblich
verbessert werden konnte.®

Erst 1969, finf Jahre nachdem Landesbischof Karl Witte in den Ruhe-
stand gegangen war — und so mit erheblicher Verspatung gegeniiber ande-
ren Landeskirchen —, wurde in der Evangelisch-lutherischen Kirche im
Hamburgischen Staate unter dessen Nachfolger Wolber ein ,Pastorinnen-
gesetz” verabschiedet, das die Ordination von Frauen ermdglichte.” Doch

¥ GVM, 1960, S. 2; GVM, 1965, S. 1; GVM, 1970, S. 62.

% Vgl. vor allem: Evangelisch-lutherische Kirche im Hamburgischen Staate. Die Synode. Nie-
derschrift tiber die 14. Sitzung vom 4.-6.5.1967, S. 32-70, sowie NEKA, 30.01 Synode, 94, 114
und 115. Den Gegensatz von Kirchenrat und Synode bestétigt auch Dr. Dietrich Schmidt in
seinem freundlichen Schreiben vom 14.11.1992.

8 Pastorinnengesetz vom 23.1.1969 (GVM, 1969, S. 1 f.). 84 Synodale stimmten fiir das Gesetz,
5 dagegen und 2 enthielten sich.
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gab es zundchst auch weiterhin noch keine volle Gleichberechtigung der
Frauen: Nicht mehr als die Halfte der Pfarrstellen in einem Gemeindepfarr-
amt durften Pastorinnen einnehmen. Zudem konnte eine Pfarrstelle nicht
mit einer Frau besetzt werden, wenn sich der die Stelle ausschreibende Kir-
chenvorstand grundsatzlich dagegen aussprach (§ 2). Ging die verheiratete
Pastorin ein eingeschranktes Dienstverhaltnis ein, so war sie vom Vorsitz im
Pfarramt ausgeschlossen (§ 6 Absatz 4). Die im Dienst der Landeskirche ste-
henden Pfarramtshelferinnen wurden jetzt automatisch zu Pastorinnen (§ 10).

Die letzten Restriktionen fiir Frauen als Geistliche fielen erst zehn Jahre
spater im Januar 1979, als die Nordelbische Kirche, in der die Hamburgi-
sche Landeskirche zwei Jahre zuvor aufgegangen war, das Pfarrergesetz
der VELKD tibernahm. In § 5 heifst es: ,In das Dienstverhaltnis als Pfarrer
konnen Manner und Frauen berufen werden, die die Anstellungsfahigkeit
erworben haben und ordiniert sind.”” Damit fand eine mehr als 50-jahrige
Auseinandersetzung um die Gleichberechtigung der Frauen in der Kirche
auf der juristischen Ebene ihren Abschluss. Faktisch jedoch sind Frauen in
Leitungsgremien noch lange nicht ihrem Anteil entsprechend vertreten.”
Auch hier hinkt die Kirche der gesellschaftlichen Entwicklung weiterhin
hinterher. Bei den Bischofswahlen 1990 in Schleswig und 1991 in Liibeck

* Pfarrergesetz der VELKD in der Fassung vom 1.11.1978 und Kirchengesetz iiber die Anwen-
dung und Ausfithrung des Pfarrergesetzes der VELKD in der Fassung vom 1.11.1978 (Gesetz-
und Verordnungsblatt der Nordelbischen Evangelisch-lutherischen Kirche vom 21.1.1979,
S. 65-83, das Zitat S. 66).

°1 1991 wurden Maria Jepsen die erste Propstin in der Geschichte der Nordelbischen Kirche
(HA Nr. 28 vom 2./3.2.1991, S. 6) und Elisabeth Lingner die erste Prasidentin der Synode
(HA Nr. 229 vom 1.10.1991, S. 1 und Nr. 230 vom 2.10.1991, S. 15). Im selben Jahr erreichte der
Frauenanteil in der Synode 34 Prozent, in den Kirchenvorstinden betrug er 46,7 Prozent, in
den Kirchenkreissynoden 37,2 Prozent; vgl. NKZ, 67. Jg., Nr. 39 vom 29.9.1991, S. 1 und Nr. 40
vom 6.10.1991, S. 5. Im Januar 1992 wurde Uta Grohs zur Propstin des Kirchenkreisbezirkes
Wandsbek-Rahlstedt im Kirchenkreis Stormarn gewahlt (vgl. HA Nr. 13 vom 16.1.1992, S. 1
und 4; NKZ, 68. Jg., Nr. 4 vom 26.1.1992, S. 1), vier Monate spater im Mai 1992 wurde Heide
Emse fiir den Bezirk Ahrensburg die dritte Propstin in Nordelbien (vgl. HA Nr. 118 vom
21.5.1992, S. 9; NKZ, 68. Jg., Nr. 22 vom 31.5.1992, S. 1). Im Oktober 1992 wurde Dr. Dr. Katrin
Gelder Propstin fiir den Bezirk Nord im Kirchenkreis Alt-Hamburg (HA Nr. 236 vom
9.10.1992, S. 12; NKZ, 68. Jg., Nr. 42 vom 18.10.1992, S. 10). Am 1. April 1993 wurde Malve Leh-
mann-Stacker zur Propstin des Kirchenkreises Blankenese gewahlt (HA Nr. 78 vom 2.4.1993,
S.15). Von den 31.313 Bediensteten der Nordelbischen Kirche waren 1992 21.711 Frauen, von
den 1455 Geistlichen aber nur 218 Frauen (HA Nr. 69 vom 23.3.1993, S. 9).
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gab es mit Rut Rohrandt und Kéte Mahn erstmals weibliche Kandidaten,
die jedoch unterlagen.”

Den entscheidenden Einschnitt brachte erst die Bischofswahl am 4. April
1992 in Hamburg: Die Harburger Propstin Maria Jepsen (geb. 1945) wurde
im ersten Wahlgang eindeutig mit 78 von 137 Stimmen von der Synode zur
Hamburger Bischofin gewahlt. Nach der methodistischen und der episko-
palischen Kirche in den USA sowie der anglikanischen Kirche Neuseelands
ist sie die erste Bischofin einer evangelisch-lutherischen Kirche in der
Welt.” Bereits im Vorfeld der Wahl gab es von konservativen Theologen

2 Vgl. HA Nr. 222 vom 22.9.1988, S. 6 und Nr. 87 vom 15.4.1991, S. 15; FR Nr. 87 vom 15.4.1991,
S. 4; TAZ-Hamburg vom 19.9.1990, S. 21, vom 4.2.1991, S. 22, vom 30.3.1991, S. 26 und vom
15.4.1991, S. 6; Die Welt Nr. 87 vom 15.4.1991, S. 23; Der Spiegel, 44. Jg., Nr. 40 vom 1.10.1990,
S. 77-79; Deutsches Pfarrerblatt 91, 1991, S. 31. Siehe grundsétzlich auch: Zeit-Magazin Nr. 17
vom 22.4.1983, S. 8-14; HA Nr. 224 vom 24./25.9.1988, S. 5; Frankfurter Allgemeine Zeitung (im
Folgenden: FAZ) Nr. 257 vom 4.11.1989, S. 4; FR Nr. 259 vom 7.11.1989, S. 4; FR Nr. 173 vom
29.7.1991, S. 4 (Frauenbeauftragte in der EKD).

” Welt am Sonntag Nr. 14 vom 5.4.1992, S. 3; Harburger Anzeigen und Nachrichten vom
6.4.1992, S. 7; HA Nr. 82 vom 6.4.1992, S. 1 und 9 f.; FR Nr. 82 vom 6.4.1992, S. 1 und 4; TAZ-
Hamburg vom 6.4.1992, S. 4 und 21; Die Welt Nr. 82 vom 6.4.1992, S. 23; NKZ, 68. Jg., Nr. 15
vom 12.4.1992, S. 1 und 3; Publik-Forum Nr. 8 vom 1.5.1992, S. 20-22. Eine erste Sammlung
von Reaktionen enthalten der Band: ,,... das Weib rede in der Gemeinde”. Maria Jepsen: Erste
lutherische Bischofin. Dokumente und Stellungnahmen, Giitersloh 1992, und die Dokumenta-
tion des Informationsdienstes der Evangelischen Allianz: Die erste Frau im Bischofsamt. Reak-
tionen auf die Wahl von Maria Jepsen zur Bischéfin von Hamburg, Wetzlar 1992. — Die erste
Bischofin einer christlichen Kirche in der Neuzeit ist die 1980 von den US-amerikanischen Me-
thodisten gewdhlte Marjorie Matthews, der vier Jahre spater Leontine T. Kelly folgte. Am
11.2.1989 wurde in der Didzese Massachusetts der Episkopalkirche der USA Barbara Harris
zur Bischofin geweiht. Als erste protestantische Bischofin folgte im selben Jahr Agustina Lu-
mentut in der Gereje Kristen Sulawesi Tengah, einer protestantischen Kirche in Indonesien.
1990 wurde Penelope Jamieson als anglikanische Diézesanbischofin in Dunedin/Neuseeland
gewdhlt (Evangelische Kommentare, 5/1992, S. 260; Der Spiegel, 46. Jg., Nr. 16 vom 13.4.1992,
S.123 f.). Im Juni 1992 wurde die Pastorin April Ulring Larson im US-Bundesstaat Minnesota
zur Bischofin der La-Crosse-Synode, der groiten lutherischen Kirche der USA, gewéhlt. Nach
Maria Jepsen ist sie damit die weltweit zweite Bischofin einer lutherischen Kirche (Der Spie-
gel, 46. Jg., Nr. 26 vom 28.6.1992, S. 2). Ihr folgte 1993 Rosemarie Kohn als erste lutherische Bi-
schofin Norwegens (NKZ, 69. Jg., Nr. 6 vom 14.2.1993, S. 1). — 1992 sprach sich der anglikani-
sche Erzbischof von Canterbury, George Carey, nachdriicklich fiir die Ordination von Frauen
aus, da dies ,biblisch, historisch und menschlich” begriindet und auch im Dialog mit den or-
thodoxen Kirchen und dem Vatikan ,nicht verhandelbar” sei (NKZ, 68. Jg., Nr. 24 vom
14.6.1992, S. 2). Dagegen dufierten sich 48 Bischofe, die die Priesterweihe fiir Frauen in der an-
glikanischen Gemeinschaft ablehnten. Trotz dieser Proteste entschied die Generalsynode am
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heftige Kritik an der Kandidatur einer Frau. Dabei wurden wieder diesel-
ben theologischen Argumente und Bibelstellen gegen die Frauenordination
angefiihrt wie in den zwanziger Jahren. Einzelne Hamburger Pastoren, wie
Edgar Spir, drohten, die Landeskirche zu wechseln oder sich vorab in den
Ruhestand versetzen zu lassen. Neben der feministisch-theologischen Posi-
tion Jepsens wurde von etwa 80 Pastoren — Wortfiihrer war der Vorsitzende
der , kirchlichen Sammlung um Bibel und Bekenntnis”, Ulrich R — kriti-
siert, dass die Kandidatur einer Frau nicht rechtens sei, weil die Bibel fiir
Frauen angeblich keine geistlichen Amter vorsehe.” Evangelikale Theolo-
gen, darunter der Prasident des theologischen Konvents der Konferenz be-
kennender Gemeinschaften in den evangelischen Kirchen Deutschlands,
Peter Beyerhaus (Tiibingen), und der Sprecher der Bekennenden Gemein-
schaft in Norddeutschland, Jens Motschmann (Bremen), stellten in einer
vom geistlichen Riistzentrum Krelingen/Walsrode verbreiteten Erklarung
einen Notstand in der Kirche fest, ,,der dem dhnlich ist, der einst zur Griin-
dung des Pfarrernotbundes” im , Dritten Reich” fiihrte. Der Bremer Theo-
loge Georg Huntemann hatte sogar zum Widerstand gegen Maria Jepsen
aufgefordert: Die Pastoren sollten ihr das Abendmahl verweigern. Der Rat
der Evangelischen Kirche in Deutschland hatte diese Bedenken deutlich zu-
riickgewiesen; die Wahl von Frauen in das Bischofsamt sei ,die logische
Konsequenz aus der Einfiihrung der Frauenordination”, wer der Frauenor-
dination, nicht aber der Wahl einer Bischofin zustimmen konne, verlasse
den Boden der evangelischen Kirche.” Kritik kam auch von anderen Kon-

11.11.1992, auch Frauen zum Priesteramt zuzulassen, was massiven Widerspruch des Vatikans
ausloste (FAZ Nr. 263 vom 11.11.1992, S. 7; FR Nr. 265 vom 13.11.1992, S. 1-3; Der Spiegel,
46.]Jg., Nr. 47 vom 16.11.1992, S. 194-196). Auch die Generalsynode in Sydney sprach sich fiir
die Weihe von Frauen zu Priesterinnen aus (HA Nr. 273 vom 23.11.1992, S. 4) und fiihrte sie
bald darauf durch (HA Nr. 285 vom 7.12.1992, S. 4; Der Spiegel, 46. Jg., Nr. 52 vom 21.12.1992,
S.78-87). In der Presbyterianischen Kirche von Australien wurde im Marz 1993 dagegen die
Beflirwortung der Frauenordination als , Ketzerei” eingestuft (FR Nr. 67 vom 20.3.1993, S. 20).

% HA Nr. 30 vom 5.2.1992, S. 1 £, TAZ-Hamburg vom 6.2.1992; Harburger Anzeigen und
Nachrichten Nr. 31 vom 6.2.1992, S. 1-3; HA Nr. 32 vom 7.2.1992, S. 3. Der kurz vor dem Errei-
chen der Altersgrenze stehende Spir hat seine Ankiindigung allerdings nicht realisiert
(HA Nr. 296 vom 19.12.1992, S. 14).

% Der Spiegel, 46. Jg., Nr. 16 vom 13.4.1992, S. 123 f.; TAZ-Hamburg vom 10.4.1992; HA Nr. 89
vom 14.4.1992, S. 11; FR Nr. 89 vom 14.4.1992, S. 4; Harburger Anzeigen und Nachrichten
Nr. 92 vom 18.4.1992, S. 1-3, Nr. 98 vom 27.4.1992, S. 8 und Nr. 168 vom 21.7.1992, S. 4; Ham-
burger Morgenpost vom 23.4.1992, S. 17, NKZ, 68. Jg., Nr. 19 vom 10.5.1992, S. 4; FR Nr. 126
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fessionen: Der katholische Bischof von Speyer war sogar der Auffassung,
dass die Okumene nicht geférdert werde. Die Amtseinfithrung Jepsens am
30. August 1992 wurde vom Vatikan in einer spéter bedauerten Auferung
als ,Hemmschuh” fiir den Dialog mit den Lutheranern bezeichnet.”

Es ist bemerkenswert, dass neben der ersten Bischofin auch die bislang
ersten Propstinnen in der Nordelbischen Kirche im Grofiraum Hamburg
gewahlt worden sind. Die Millionenstadt scheint innerhalb dieser Kirche
eine Vorreiterrolle in Bezug auf die Gleichberechtigung der Frauen einzu-
nehmen.

Seit den sechziger beziehungsweise siebziger Jahren gibt es auch in den
anderen Landeskirchen — in Schaumburg-Lippe erst seit 1991 — die Frauen-
ordination. Zwar diirfen die Pastorinnen inzwischen heiraten, fiir Verheira-
tete bestehen aber vereinzelt noch Sondervorschriften.” 1992 entschied der

vom 1.6.1992, S. 4; Publik-Forum Nr. 11 vom 12.6.1992, S. 25. Der damalige Leiter des Riistzen-
trums Krelingen, Heinrich Kemner, hielt Frauen grundsétzlich nicht fiir Leitungsamter fiir ge-
eignet, weil sie , zu stark vom Gefiihl her reagieren” (TAZ-Hamburg vom 10.4.1992). Nach einem
Gesprach mit dem Bischof der Hannoverschen Kirche, Horst Hirschler, erklarten die Vor-
standsmitglieder des Krelinger Zentrums trotz theologischer Bedenken den Dienst der Pasto-
rinnen ,,den Ordnungen der Landeskirche entsprechend fiir rechtméagig” (Harburger Anzeigen
und Nachrichten Nr. 130 vom 5.6.1992, A. 3). Der Prasident des Kirchenrechtlichen Instituts
der EKD, Axel von Campenhausen, hilt ein grundsatzliches Nein von evangelischen Pastoren
zur Frauenordination fiir unvereinbar mit der Amtsausiibung (NKZ, 68. Jg., Nr. 27 vom
5.7.1992, S. 4). Die Stellungnahme der EKD-Kammer fiir Theologie ist abgedruckt in: FR Nr. 203
vom 1.9.1992, S. 17.

% HA Nr. 204 vom 1.9.1992, S. 1 und Nr. 205 vom 2.9.1992, S. 1 f.; FAZ Nr. 204 vom 2.9.1992,
S.2; HA Nr. 76 vom 31.3.1993, S. 13. Der katholische Hamburger Weihbischof Hans-Jochen
Jaschke hat sich jedoch positiv zur Wahl einer Frau geduflert. Zur Amtseinfithrung: FR Nr. 202
vom 31.8.1992, S. 4; HA Nr. 199 vom 26.8.1992, S. 14, Nr. 202 vom 29.8.1992, S. 3 und Nr. 203
vom 31.8.1992, S. 1 f. und 9 f.; NKZ, 68. Jg., Nr. 36 vom 6.9.1992,S. 1, 3 f. und 9 f.

% Der langjihrige Bischof von Schaumburg-Lippe, Joachim Heubach, verweigerte seine Zu-
stimmung zur Frauenordination nachdriicklich, vgl. dazu FR Nr. 128 vom 6.6.1989, S. 1; FAZ
Nr. 138 vom 18.6.1990, S. 5. Eine Sondersynode zur ,Frauenfrage” ebnete erst im Oktober 1991
den Weg fiir das Frauenordinariat unter dem Bischof Heinrich Herrmanns mit 23 gegen 6
Stimmen, vgl. FR Nr. 233 vom 8.10.1991, S. 1; NKZ, 67. Jg., Nr. 41 vom 13.10.1991, S. 4; Deut-
sches Pfarrerblatt 91, 1991, S. 527. Am Pfingstsonntag 1992 wurde als erste Pastorin Barbel
Kromer ordiniert, die bislang das Referat fiir kirchliche Kinderarbeit geleitet hatte (NKZ,
68.]g., Nr. 21 vom 24.5.1992, S. 4). Im Februar 1993 wurde mit Ruth Drach-Weicker erstmals
eine Frau Militdrseelsorgerin bei der Bundeswehr (FR Nr. 33 vom 9.2.1993, S. 4). Zu den Ein-
schrankungen siehe: NKZ, 63. Jg., Nr. 6 vom 22.3.1987; Antje Schrupp / Cornelia Filter: Die
Frauenkirche, in: Emma, Nr. 6/1989, S. 34-39. Bayern war die vorletzte Landeskirche, die Frau-



146 Rainer Hering

Bundesrat des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden in Deutsch-
land, dass auch Frauen als Pastorinnen beschaftigt werden konnen.” Hinter
dieser Entwicklung stand ein Wandel des Amtsverstandnisses: Die Tatig-
keit der Frauen wurde nicht mehr als ein ,Amt sui generis” verstanden, das
heifit es gdabe ein besonderes Frauenamt fiir eine Frauengemeinde inner-
halb der Gesamtgemeinde. Daraus folgte, dass Frauen sich nur auf beson-
dere, extra fiir sie eingerichtete , Theologinnenstellen” bewerben konnten,
deren Zahl aber recht gering war. Fehlte eine solche Position, so wiren sie
aus dem Etat fiir ,unselbstdndige Geistliche” zu finanzieren gewesen. In
besonderen Fillen konnten Frauen auch mit der ,Verwaltung einer Pfarr-
stelle” beauftragt werden. Insgesamt lasst sich festhalten, dass dieses ,, Amt
sui generis” kein echtes Frauenamt, sondern durch Subtraktion eines ,vol-
len Pfarramtes” entstanden war. Seit den sechziger Jahren zeichnete sich
der Weg ab, Frauen voll ins Pfarramt zu integrieren. Schon 1958 hatte die
Pfalzische Landeskirche beschlossen, dass Frauen sich auf eine Pfarrstelle
bewerben konnten, sofern das Presbyterium seine Zustimmung gab. Fiir
die lutherischen Kirchen - eine Ausnahme bildete Liibeck — galt noch lange
die Richtlinie der VELKD von 1956, dass die Vikarin nicht den Gemeinde-
gottesdienst leiten konne.”

Die Gegner der Frauenordination stiitzten und stiitzen sich in ihrer Ar-
gumentation — in den zwanziger Jahren wie in der Gegenwart — vor allem
auf Bibelstellen, wie 1. Korinther 14, 34 ff. und 1. Timotheus 2, 12-15, die
die Frauen in ihrer Stellung einzuschranken scheinen. Hier offenbarte sich
ein statisches Verstindnis der Schopfungsordnung, das die Frau von of-
fentlicher Verkiindigung ausschliefit (so Martin Luther und im 20. Jahrhun-
dert Karl Barth, Emil Brunner und Helmut Thielicke), und eine jahrhunder-

en zum Pfarramt zuliel. Hier wurde erst 1989 das Einspruchsrecht der Pfarrer gegen die
Ubernahme einer Pfarrerin in die gleiche Kirchengemeinde eingeschrénkt, dennoch bestehen
weiterhin erhebliche Vorbehalte (vgl. FAZ Nr. 88 vom 15.4.1989, S. 5; Siiddeutsche Zeitung
Nr. 74 vom 28./29.3.1991, S. 26; Niitzel, Anfange, S. 199).

% FR Nr. 126 vom 1.6.1992, S. 4; NKZ, 68. Jg., Nr. 24 vom 14.6.1992, S. 4. Bislang waren 13 theo-
logische Mitarbeiterinnen in den Baptistengemeinden und deren Sozialwerken tétig, die pas-
torale Aufgaben wahrnahmen. Sie sollten nun die Dienstbezeichnung , Pastorin” erhalten. Die
Entscheidung fiel nach mehrstiindiger Debatte mit 449 gegen 231 Stimmen.

% Reichle, Frauenordination, S. 129 ff.; Paulsen, Weg, S. 31-38. In Finnland beispielsweise wer-
den seit 1988 Frauen ordiniert, und 1991 waren bereits mehr als die Halfte der Ordinierten
Frauen (NKZ, 68. Jg., Nr. 34 vom 23.8.1992, S. 2).
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telange Tradition der Kirche, die das geistliche Amt der Frau nicht zuge-
standen hat; auch eine 6kumenische Riicksichtnahme auf die katholische
und orthodoxe Tradition wird vereinzelt als Begriindung genannt. Befiir-
worter der Ordination von Frauen haben demgegeniiber auf das Verhiltnis
Jesu zu Frauen hingewiesen (zum Beispiel Johannes 4 und 11, 20 ff.), auf
Frauen als erste Osterzeuginnen (zum Beispiel Matthdus 28, 1) und die
Frauengestalten in den friithchristlichen Gemeinden (Romer 16, 1 ff.; Gala-
ter 3, 28). Die die Frauen einschrankende Stelle 1. Korinther 14, 34 ff. ist als
spaterer Zusatz erkannt und somit in ihrem Gewicht abgeschwéacht wor-
den. 1982 publizierte der Okumenische Rat der Kirchen die Studie Die Ge-
meinschaft von Frauen und Minnern in der Kirche. Er entwickelte darin ein
neues Konzept von Gegenseitigkeit und Geschwisterlichkeit, aus der die
volle Teilhabe eines jeden Mitgliedes resultiert."”

Blickt man auf die Geschichte der Theologinnen im 20. Jahrhundert zu-
riick, so lassen sich aus heutiger Sicht drei Phasen erkennen: In der ersten,
die vor allem die zwanziger und dreiffiger Jahre umfasste, erreichten die
Frauen die Zulassung zur vollen Berufsausbildung mit beiden theologischen
Examina. Dennoch wurden sie — trotz derselben Ausbildung wie Pastoren —
weitgehend auf niedere Tatigkeiten in der Kirchenhierarchie zuriickge-
drangt, was sich auch im Titel niederschlug (Gemeindehelferin/Vikarin).
Ordination, Sakramentsverwaltung und zum Teil auch die Wortverkiindi-
gung vor der Gemeinde wurden ihnen vorenthalten; die geringerrangige
, Einsegnung” hatte reine Alibifunktion und verstirkte die zweitklassige Si-
tuation der Frauen — optisch sichtbar durch eine besondere Amtskleidung —
nur noch.

In der zweiten Phase wahrend der fiinfziger und vor allem der sechziger
Jahre zeigte sich, dass im Zusammenhang mit der voranschreitenden ge-
sellschaftlichen Gleichberechtigung der Frauen auch im kirchlichen Spek-
trum der damals bestehende Zustand nicht mehr aufrechtzuerhalten war —
Ordination und Sakramentsverwaltung konnten ihnen nicht mehr abge-
sprochen werden. Dennoch blieb die vollige Gleichberechtigung weiterhin

1% Dorothea Vorlander, Pfarrerin/Vikarin, in: Géssmann u. a. (Hg.), Worterbuch der feministi-

schen Theologie, S. 323-326, bes. S. 324 f.; J. Christine Janowski, Umstrittene Pfarrerin. Zu ei-
ner unvollendeten Reformation der Kirche, in: Martin Greiffenhagen (Hg.), Das evangelische
Pfarrhaus. Eine Kultur- und Sozialgeschichte, Stuttgart 1984, S. 83-107, bes. S. 88 ff.; Horst Ge-
org Péhlmann, Gemeinschaft der Gleichen. Ordination und geistliches Amt der Frau, in: Evan-
gelische Kommentare, 4/1992, S. 219-221.
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nur eine Wunschvorstellung, da den Theologinnen Einschrankungen aufer-
legt worden waren: Im Falle einer EheschliefSung beziehungsweise Fami-
liengriindung wurden ihnen oftmals die Rechte des geistlichen Standes ge-
nommen, was bei ihren méannlichen Kollegen nicht der Fall war. Leitende
Funktionen, sowohl innerhalb der Gemeinde (Vorsitz im Kirchenvorstand)
als auch in der Kirchenhierarchie, blieben ihnen vorenthalten. Das vielfach
geschaffene ,frauenspezifische” Amt einer Pastorin beziehungsweise die
Restriktionen bei der Ubernahme von Gemeindepfarramtern trugen zu den
Beschrankungen der Karrieremoglichkeiten, dem niedrigeren Ansehen in
der Gemeinde und der faktisch geringeren Stellung im Vergleich zu den
Pastoren erheblich bei. Erst seit Beginn der neunziger Jahre zeichnet sich
hier eine Verdnderung, eine dritte Phase der Entwicklung ab: Es besteht ein
Trend zur Durchsetzung der volligen faktischen Gleichberechtigung auch
in leitenden Positionen der kirchlichen Amterhierarchie. Ob sie sich véllig
realisieren lasst, wird die Zukunft zeigen.

Weder die Kirchen- noch die Frauengeschichtsschreibung kann es sich
erlauben, die Leistungen der ersten Theologiestudentinnen und die der
Vorkdmpferinnen fiir die Frauenordination zu vergessen."” Vor allem aber
sind die Theologinnen aufgerufen, sich an die Geschichte der Pastorin zu
erinnern und sie als Ansporn zu verstehen, die Gleichberechtigung auch in
der Realitdt zu verankern. Das Recht auf Ordination kann und darf kein
Endpunkt der Auseinandersetzung von Frauen in und mit der Kirche sein.

1% Seit 1987 gibt es in Gottingen eine Gruppe von Theologinnen unter der Leitung von Prof.

Dr. Hannelore Erhart, die bereits eine Ausstellung zur Geschichte der Theologinnen und ver-
schiedene Einzelbeitrdge erarbeitet hat (vgl. Anm. 77). Fiir Literaturhinweise danke ich Frau
Anke Miicke. Vgl. zum Beispiel: Frauenforschungsprojekt zur Geschichte der Theologinnen
Gottingen (Hg.), Querdenken. Beitrdge zur feministisch-befreiungstheologischen Diskussion.
Festschrift fiir Hannelore Erhart zum 65. Geburtstag (Theologische Frauenforschung — Ertrage
und Perspektiven 1), Pfaffenweiler 1992.
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Abbildungen

Abbildung 1: Heinz Beckmann (1877-1939), Hauptpastor an St. Nikolai



150 Rainer Hering

Abbildung 2: Sophie Kunert (1896-1960), Hamburgs erste Theologin
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Abbildung 3: Margarete Braun (1893-1966), Theologin
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Abbildung 4: Margarete Schuster (1899-1978), Theologin
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Abbildung 5: Karl Witte (1893-1966), Bischof







Bischofskirche zwischen ,Fuhrerprinzip® und Luthertum

Die Evangelisch-lutherische Kirche im Hamburgischen Staate
und das ,Dritte Reich®

Rainer Hering’

1 Forschungsstand

Die Geschichte der Evangelisch-lutherischen Kirche im Hamburgischen
Staate im 20. Jahrhundert ist bislang erst ansatzweise erforscht. Daher kon-
nen die folgenden Ausfithrungen nur eine erste Skizze darstellen. Es fehlt
nicht nur eine Uberblicksdarstellung, die wissenschaftlichen Standards ent-
spricht, sondern es mangelt auch an Studien zu Personen und Sachthemen.
Die Kirchengeschichte Hamburgs von der Reformation bis ins zwanzigste
Jahrhundert des Pastors Georg Daur (1900-1989) erfiillt nicht die Kriterien
einer wissenschaftlichen Darstellung und erweist sich gerade im Abschnitt
iiber das ,Dritte Reich” vielfach als apologetisch und verschleiernd.' 1968
erschien posthum die Monographie Pastor Heinrich Wilhelmis (1888-1968),
der sich in der Bekennenden Kirche engagiert hatte, tiber die Hamburger
Kirche in der nationalsozialistischen Zeit, die bislang die einzige umfassen-
dere Studie darstellt, aber auch nicht heutigen wissenschaftlichen Anforde-
rungen entspricht.” Enttduschend ist die geschichtswissenschaftliche Dis-
sertation Michael Reiters (geb. 1954) tiber die Dreifaltigkeitsgemeinde Ham-

" Aus: Evangelische Arbeitsgemeinschaft fiir Kirchliche Zeitgeschichte, Mitteilungen 23, 2005,
S.7-52.

! Georg Daur, Von Predigern und Biirgern. Eine hamburgische Kirchengeschichte von der Re-
formation bis zur Gegenwart, Hamburg 1970. Daur sah zum Beispiel die 1933 erfolgte Einfiih-
rung des Bischofsamtes als einen organischen Prozess seit der Reformation (S. 273), dazu s. u.
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burg-Hamm in der Weimarer Republik und im , Dritten Reich”.’ Im Rah-
men einer Untersuchung {iber die Vorgeschichte der Hamburger Christlich
Demokratischen Union (CDU) geht Helmut Stubbe-da Luz (geb. 1950) in
seiner geschichtswissenschaftlichen Dissertation auch auf die kirchliche Si-
tuation in Hamburg, vor allem in den Gemeinden spaterer CDU-Politiker,
ein.* Den Charakter einer Nacherzdhlung der Lebenserinnerungen des Lan-
desbischofs Franz Tiigel (1888-1946) haben die Ausfithrungen des Histori-
kers Manuel Ruoff (geb. 1964).” Fiir die Jahre zwischen 1945 und 1965 liegt
jetzt die in Oxford angenommene fundierte Dissertation Lisa Striibels (geb.
1974) vor, die auf breiter Quellengrundlage basiert; sie untersucht auch den
Umgang mit der nationalsozialistischen Vergangenheit.® Untersuchungen
zu Einzelaspekten und biographische Studien sowie erste Synthesen zu
einzelnen Zeitabschnitten hat der Verfasser vorgelegt.”

? Heinrich Wilhelmi, Die Hamburger Kirche in der nationalsozialistischen Zeit 1933-1945 (Ar-
beiten zur Geschichte des Kirchenkampfes, Erganzungsreihe 5), Gottingen 1968; dazu s. u. Die
Darstellung Hamburgs bei Kurt Meier, Der evangelische Kirchenkampf, 3 Bde., Gottingen
1976-1984, beruht weitgehend auf Wilhelmi; leider finden sich bei Meier etliche Fehler. Un-
vollstandig und voller gravierender sachlicher Fehler ist: Stephan Linck, Hoffnung: Kirche, in:
Wie wird es weitergehen ... Zeitungsartikel und Notizen aus den Jahren 1933 und 1934, ge-
sammelt und aufgeschrieben von Elisabeth Fliigge, bearb. von Rita Bake, Hamburg 2001,
S. 17-24; vgl. dazu: Rainer Hering, Kirchen in Monarchie, Republik, Diktatur und Demokratie.
Neuerscheinungen zur neueren und neuesten Kirchengeschichte Deutschlands, in: Auskunft.
Mitteilungsblatt Hamburger Bibliotheken 22, 2002, S. 334-366, hier S. 353-357.

® Michael Reiter, Christliche Existenz und sozialer Wandel in der ersten Halfte des 20. Jahrhun-
derts. Eine Hamburger Kirchengemeinde in den politischen Auseinandersetzungen der Wei-
marer Republik und des Dritten Reiches, Phil. Diss. Hamburg 1992; dazu meine Rezension in:
Zeitschrift des Vereins fiir Hamburgische Geschichte (im Folgenden: ZHG) 80, 1994, S. 237-240.

* Helmut Stubbe-da Luz, Union der Christen — Splittergruppe — Integrationspartei. Wurzeln
und Anfdnge der Hamburger CDU bis Ende 1946, Phil. Diss. Hamburg 1989, zum Protestan-
tismus bes. S. 88-127.

® Manuel Ruoff, Landesbischof Franz Tiigel (Beitrige zur deutschen und europaischen Ge-
schichte 22), Hamburg 2000; vgl. dazu: Rainer Hering, Forschungen zur neueren Kirchenge-
schichte und zur Kirchlichen Zeitgeschichte in Deutschland, in: Auskunft. Mitteilungsblatt
Hamburger Bibliotheken 20, 2000, S. 249-267, hier S. 265-267.

® Lisa Striibel, Continuity and Change in City Protestantism. The Lutheran Church in Ham-
burg, 1945-1965, Phil. Diss. Oxford 2001 (Buchausgabe: Arbeiten zur Kirchengeschichte Ham-
burgs 23, Hamburg 2005).

7 Siehe zum Beispiel Rainer Hering, Theologische Wissenschaft und , Drittes Reich”. Studien
zur Hamburger Wissenschafts- und Kirchengeschichte im 20. Jahrhundert (Reihe Geschichts-
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Die Ursachen dafiir, dass in einem Stadtstaat mit mehreren Universita-
ten und Fachhochschulen die historische Erforschung der Kirchen und Re-
ligionsgemeinschaften derart unbefriedigend ist, sind vielfdltig. Zum einen
gingen von der fritheren Landeskirche selbst kaum Impulse aus, die Aufar-
beitung ihrer eigenen Geschichte in diesem Zeitraum anzuregen, zu for-
dern oder gar gezielt in Auftrag zu geben. Im Gegenteil, insbesondere
Forschungen tiber das ,Dritte Reich” waren lange Zeit geradezu uner-
wiinscht — dazu spater mehr. Es gibt bis heute keine Kommission fiir Ham-
burger Kirchengeschichte und keine entsprechende Zeitschrift. Festschrif-
ten oder Gemeindegeschichten, die wissenschaftlichen Anspriichen geniigen,
sind selten. Immerhin wird die 1958 begriindete Monographienreihe Arbei-
ten zur Kirchengeschichte Hamburgs jetzt reaktiviert. Insgesamt ist jedoch das
Interesse innerhalb der Kirche wie gesamtgesellschaftlich eher gering, ent-
sprechende Arbeiten werden auf breiterer Basis nicht gefordert. Uberdies
stehen durch die 1991 erfolgte Verlagerung des tiberwiegenden Teils des
ehemaligen Hamburger Kirchenarchivs in das Nordelbische Kirchenarchiv
in Kiel wesentliche Quellen nicht unmittelbar vor Ort zur Verfiigung, son-
dern miissen erst in das Kirchenkreisarchiv Alt-Hamburg transportiert
werden. Hervorzuheben sind die Aktivititen des dortigen Archivars Ger-

wissenschaft 20), Pfaffenweiler 1990; ders., Theologie im Spannungsfeld von Kirche und Staat.
Die Entstehung der Evangelisch-Theologischen Fakultidt an der Universitdt Hamburg 1895 bis
1955 (Hamburger Beitrage zur Wissenschaftsgeschichte 12), Berlin — Hamburg 1992; ders.,
Frauen auf der Kanzel? Die Auseinandersetzungen um Frauenordination und Gleichberechti-
gung der Theologinnen in der Hamburger Landeskirche. Von der Pfarramtshelferin zur ersten
evangelisch-lutherischen Bischofin der Welt, in: ZHG 79, 1993, S. 163-209, wieder abgedruckt
in diesem Band; ders., Die Bischofe Simon Schoffel, Franz Tiigel (Hamburgische Lebensbilder
in Darstellungen und Selbstzeugnissen 10), Hamburg 1995; ders., Auf dem Weg in die Moder-
ne? Die Hamburgische Landeskirche in der Weimarer Republik, in: ZHG 82, 1996, S. 127-166,
wieder abgedruckt in diesem Band; ders., Vom Seminar zur Universitat. Die Religionslehrer-
ausbildung in Hamburg zwischen Kaiserreich und Bundesrepublik, Hamburg 1997; ders., Die
Theologinnen Sophie Kunert, Margarete Braun und Margarete Schuster (Hamburgische Le-
bensbilder in Darstellungen und Selbstzeugnissen 12), Hamburg 1997; ders., Kirchen und Reli-
gionsgemeinschaften in der Hamburger Gesellschaft seit dem Ende des Zweiten Weltkrieges,
in diesem Band. Biographische Artikel finden sich unter anderem in: Biographisch-Bibliogra-
phisches Kirchenlexikon, begriindet und hg. von Friedrich Wilhelm Bautz, fortgefiihrt von
Traugott Bautz, ab Bd. VII, Herzberg 1994; Franklin Kopitzsch / Daniel Tilgner (Hg.), Ham-
burg-Lexikon, Hamburg 1998, 2., durchges. Aufl. Hamburg 2000; Franklin Kopitzsch / Dirk
Brietzke (Hg.), Hamburgische Biografie. Personenlexikon, ab Bd. 1, Hamburg 2001, auSerdem
bisher erschienen: Bd. 2, Hamburg 2003; Bd. 3, Gottingen 2006.
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hard Paasch (geb. 1949), der seit 1996 in einer eigenen Reihe Findbiicher
und Gemeindegeschichten publiziert.®

Die Evangelisch-Theologische Fakultit der Universitit Hamburg hatte
zwar in der Person von Kurt Dietrich Schmidt (1896-1964) einen engagier-
ten Kirchenhistoriker, doch wechselte nach seinem Tod der Schwerpunkt
der , Kirchenkampfgeschichtsschreibung” mit Georg Kretschmar (geb.
1925) nach Miinchen. Die Universitétshistoriker haben sich in fritheren Jah-
ren wenig bis gar nicht mit Kirchen und Religionsgemeinschaften im
20. Jahrhundert befasst. Hier wird eine in der Zeitgeschichte lange zu beob-
achtende Distanz zu diesem Bereich der Gesellschaft deutlich — Kirchen-
und Religionsgeschichte, so wird behauptet, sei Aufgabe der Theologie und
der Kirchen. Erst die Etablierung einer Disziplin , Kirchliche Zeitgeschich-
te”, in der Theologen und Historiker zusammen wirken, hat dazu beigetra-
gen, diese Spaltung zu {iberbriicken. Die intensivere Wahrnehmung der Be-
deutung religioser Faktoren in Politik und Kultur hat seit den neunziger
Jahren des 20. Jahrhunderts deutlich zugenommen.’

2 Die Hamburger Landeskirche im 20. Jahrhundert -
ein Uberblick

Die Evangelisch-lutherische Kirche im Hamburgischen Staate bestand bis
1976, als sie mit den ehemaligen Landeskirchen Eutins, Liibecks und
Schleswig-Holsteins sowie dem Kirchenkreis Harburg in der Nordelbi-
schen Evangelisch-Lutherischen Kirche aufging. Sie umfasste geographisch
das Territorium der Freien und Hansestadt Hamburg vor dem Grof:-Ham-
burg-Gesetz von 1937, also nicht die vormals noch preufiischen Nachbar-
stadte Altona, Harburg und Wandsbek, dafiir aber das Amt Ritzebiittel
(Cuxhaven). Pragend war die parochiale Organisation, die davon ausging,
dass das hamburgische Territorium liickenlos durch die bestehenden Kir-

® Veroffentlichungen des Archivs des Kirchenkreises Alt-Hamburg, hg. von Gerhard Paasch.
Diese sind erhiltlich beim Archiv des Kirchenkreises Alt-Hamburg, Postfach 103280, 20022
Hamburg beziehungsweise Danziger Strafse 15-17, 20099 Hamburg.

° Anselm Doering-Manteuffel / Kurt Nowak (Hg.), Kirchliche Zeitgeschichte. Urteilsbildung
und Methoden (Konfession und Gesellschaft 8), Stuttgart — Berlin — Koln 1996; Hering, Span-
nungsfeld, bes. S. 288, 315, 428 und 438.
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chen versorgt sei. Die Verdichtung der kirchlichen Strukturen, die das Be-
volkerungswachstum erforderte, wurde durch Teilung von Gemeinden
und die Errichtung entsprechender neuer Kirchenbauten erreicht. Die um
die Mitte des 19. Jahrhunderts einsetzende quantitative und qualitative Ur-
banisierung infolge der Industrialisierung verdanderte die Region erheblich.
1860 wurde die Torsperre aufgehoben und die selbststandigen Stadte Alto-
na, Hamburg und Wandsbek wuchsen zusammen. So gab es zwischen 1880
und dem Ersten Weltkrieg eine erste grofiere Griindungsphase neuer Ge-
meinden und den Bau neuer Kirchen. Die zweite, erheblich starkere Welle
setzte nach dem Zweiten Weltkrieg in den flinfziger Jahren ein: In den 30
Jahren zwischen 1950 und 1980 wurden etwa genauso viele Kirchen gebaut
wie in den Jahrhunderten zuvor."

Gepragt war die Situation der Landeskirche" von der sehr weltlichen
Stadtstaatstruktur der zweitgrofiten deutschen Kommune. Die Hansestadt
Hamburg verfligte 1919 {iber 1.050.380 Einwohner, 1932 waren es schon
1.218.447. Durch das GrofS-Hamburg-Gesetz von 1937 stieg die Einwohner-
zahl auf 1.677.067 und erreichte 1939 mit 1.711.877 einen vorlaufigen Hohe-
punkt. Nach einem Tiefpunkt 1944 mit 1.071.221 Menschen lebten 1950 be-
reits wieder 1.605.606 Personen in der Stadkt.

Die Zahl derer, die einer Religionsgemeinschaft angehdrten, nahm in
diesem Zeitraum kontinuierlich ab. Wahrend des Kaiserreiches, im Jahr
1907, lag der Anteil der Evangelischen bei 92,3 Prozent, der der Katholiken
bei 5,2 Prozent, zur jiidischen Religion bekannten sich 2 Prozent und nur
0,3 Prozent der Bevolkerung gehorten einer anderen nichtchristlichen be-
ziehungsweise gar keiner Religionsgemeinschaft an. 1925 lag der Anteil
derjenigen, die keiner Religionsgemeinschaft angehorten, bei 6,2 Prozent.

¥ Hierzu und zum Folgenden: Arbeitsstelle Kirche und Stadt, Seminar fiir Praktische Theolo-
gie, Universitat Hamburg (Hg.), Kirchliches Strukturgeflecht im Hamburger Raum (Werkstatt-
heft 1), 2., tiberarb. Aufl. Hamburg 1991; Hans-Georg Soeffner / Hans Christian Knuth / Cor-
nelius Nissle / Thomas Helms, Déacher der Hoffnung. Kirchenbau in Hamburg zwischen 1950
und 1970, Hamburg 1995; Hering, Weg, bes. S. 134-136; ders., Kirchen und Religionsgemein-
schaften.

1 7um Folgenden: Hering, Weg, bes. S. 136-142, dort auch die Zitate mit Nachweis; ders., Sa-
kularisierung, Entkirchlichung und Formen protestantischer Resakralisierung in Deutschland
seit der Jahrhundertwende, in: Stefanie von Schnurbein / Justus H. Ulbricht (Hg.), V6lkische
Religion und Krisen der Moderne. Entwiirfe ,arteigener” Glaubenssysteme seit der Jahrhun-
dertwende, Wiirzburg 2001, S. 120-164; ders., Kirchen und Religionsgemeinschaften.
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Die Angehorigen der Landeskirche zédhlten nur noch 86,1 Prozent, die Zahl
der Katholiken war konstant geblieben, die der Juden auf 1,73 Prozent zu-
riickgegangen. Auf Reichsebene waren 63,3 Prozent Protestanten gegen-
iiber 32,3 Prozent Katholiken und 1,8 Prozent Konfessionslosen registriert.
In Hamburg tiberwogen im Vergleich zum Reich also traditionsgemafs die
Protestanten, aber im Vergleich zum Reichsdurchschnitt war der Anteil der
Konfessionslosen sehr hoch; die Folgen der Kirchenaustrittsbewegung wa-
ren nachhaltig zu spiiren. Bei den Angehorigen der Landeskirche waren
die Frauen in der Mehrzahl (87,6 Prozent gegeniiber 83,1 Prozent der Man-
ner), bei den Katholiken war der Anteil der Manner grofser; insgesamt wur-
den hier Auswirkungen des Ersten Weltkrieges spiirbar. Die katholische
Bevolkerung setzte sich zumeist aus Zugewanderten zusammen, unter de-
nen das ménnliche Geschlecht {iberwog, bei der Landeskirche wirkte sich
der grundsatzlich bestehende Fraueniiberschuss aus. Bei denen, die keiner
Religionsgemeinschaft angehorten, lag der Anteil der Ménner erheblich
tiber dem der Frauen (7,9 Prozent zu 4,6 Prozent), was damit erklart wurde,
dass Frauen im Allgemeinen nicht so schnell die iiberlieferte Religionszu-
gehorigkeit aufgdben.

Sieht man sich den Anteil der evangelischen Bevolkerung nach Wohnge-
bieten an, so féllt auf, dass er 1925 in der Stadt Hamburg bei 85,7 Prozent,
im Landgebiet jedoch bei 92,7 Prozent lag (Gesamtgebiet: 86,1 Prozent). Die
Bindungskraft traditioneller Uberlieferung und die soziale Kontrolle waren
in landlicheren Gebieten grofSer als in der Stadt, wo die sdkularen Tenden-
zen sich eher durchsetzten. Innerhalb des Stadtgebietes waren auch die An-
teile derjenigen, die keiner Gemeinschaft angehorten, sehr hoch. Diese Ge-
biete wurden besonders von Arbeitern bewohnt.

Acht Jahre spater, 1933, setzte sich der hier beschriebene Trend noch
weiter fort. Nunmehr gehorten nur noch 76,4 Prozent der Einwohner der
evangelischen Landeskirche an, wohingegen sich 16 Prozent zu keiner Reli-
gionsgemeinschaft zdhlten. Der Anteil der Katholiken war bei 5,3 Prozent
weiterhin stabil geblieben, der der Juden war auf 1,5 Prozent gesunken.
Zwischen 1925 und 1932 waren ca. 104.000 Personen aus der Evangelisch-
lutherischen Kirche im Hamburgischen Staate ausgetreten. Im , Dritten
Reich” gingen die Kirchenaustritte zundchst deutlich zuriick. Waren es
1932 — auch bedingt durch die weltwirtschaftliche Krisenlage — 26.712 Aus-
tritte, so kehrten 1933 nur noch 5032 Mitglieder ihrer Kirche den Riicken,
1936 waren es noch 3550. Parallel dazu stiegen die Wiedereintritte von 1198



Bischofskirche zwischen ,Fiihrerprinzip“ und Luthertum 161

(1932) auf 8061 Personen im folgenden Jahr. Doch das Jahr 1933 leitete hier
keine Kehrtwende ein, diese Zahl blieb eine Ausnahmeerscheinung. 1934
traten zwar noch 4391 Personen, vor allem Maéanner, der Kirche bei, 1936
waren es aber nur noch 1106, also weniger als 1932. 1941 verlor die Ham-
burger Landeskirche durch Austritte 3476 Angehorige und nur 329 Perso-
nen traten zu ihr tiber.”

Die Zahl der Pastoren mit fester Stelle stieg mit dem Bevolkerungs-
wachstum von 63 im Jahr 1890 tiber 120 (1925) auf 132 im Jahr 1936. Somit
betreute ein Pastor 1890 8871, 1925 noch 8136 und 1936 aber nur 6863 Kir-
chenmitglieder — die Betreuung konnte also intensiviert werden, wenn-
gleich angesichts dieser Quoten der personliche Kontakt sich in der Regel
nur auf einige wenige Mitglieder erstrecken konnte."

Die Amtshandlungen stellen wichtige Indikatoren fiir den Grad der
Kirchlichkeit iiber die rein formale Mitgliedschaft hinaus dar. Die Abend-
mabhlsziffer, durch welche der Prozentsatz der am Abendmahl teilnehmen-
den Gemeindemitglieder angezeigt wird, lag im Kaiserreich noch zwischen
8 und 10 Prozent, 1925 fiel sie auf 6,8 Prozent, 1933 betrug sie 5,8 Prozent,
stieg bis 1935 auf 7 Prozent an und fiel anschlieffend sogar unter die Werte
zur Zeit der Weimarer Republik (1938: 5,1 Prozent, 1940: 4,1 Prozent). Der
Anteil der Taufen an den Geburten stieg von 83,3 Prozent 1932 auf 112,2
Prozent 1933 — es gab also viele Nachtaufen —, fiel dann auf 95,01 Prozent
1935, 79,5 Prozent 1938 und betrug 1940 nur noch 65 Prozent. Eine dhnliche
Entwicklung gab es im Bereich der kirchlichen Trauungen, die zwischen
1932 und 1934 von 41,1 auf 60,13 Prozent anstiegen und dann auf 37,1 Pro-
zent 1938 und 25,4 Prozent der EheschlieSungen im Jahr 1940 abfielen. Der
Anteil der kirchlichen Beerdigungen an den evangelischen Sterbefallen ent-
wickelte sich etwas anders: Er stieg von 79,4 Prozent 1932 auf 84,3 Prozent
1933, erreichte 1938 mit 94,2 Prozent seinen Hohepunkt und fiel 1940 auf
88,3 Prozent zuriick. Zusammenfassend kann also nur zu Beginn des , Drit-
ten Reiches” bis 1935 von einer intensivierten Kirchlichkeit ausgegangen
werden, danach fiel sie sogar unter den Stand zur Zeit der Weimarer Repu-

"> Nordelbisches Kirchenarchiv Kiel (im Folgenden: NEKA), 32.06 Statistische Abteilung,
Kirchliche Statistik Hamburg 1937-1941; Hamburger statistische Monatsberichte, November
1926, S. 271-274; Kirchlich-statistische Ubersicht Jahr 1936. Sonderabdruck aus dem Statisti-
schen Jahrbuch fiir die Freie und Hansestadt Hamburg, Jahrgang 1936/1937, Hamburg 1937.

13 Kirchlich-statistische Ubersicht Jahr 1936, S. 2.
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blik, wobei die besonders niedrigen Angaben fiir 1940 durch die Kriegssi-
tuation bedingt sind."

Im Jahr 1950 stellte sich die Religionszugehorigkeit in Hamburg so dar:
Von den 1.605.606 Einwohnern zahlten 1.249.543 (77,8 Prozent) zur evange-
lischen Landeskirche, 16.152 (1 Prozent) zu evangelischen Freikirchen be-
ziehungsweise -gemeinden, 104.486 (6,5 Prozent) zur romisch-katholischen
Kirche, 3806 (0,2 Prozent) zu anderen Religionsgemeinschaften und 217.667
(13,6 Prozent) bezeichneten sich als Freireligiose und Freidenker.” In der
zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts dnderte sich mit der Zusammenset-
zung der Bevolkerung auch deren Anteil an Religionsgemeinschaften nach-
haltig: Seit Mitte der fiinfziger Jahre zogen zahlreiche Ausliander, die als
,,Gastarbeiter” angeworben wurden, nach Hamburg, vor allem Tiirken, die
zu Beginn der achtziger Jahre fast ein Zehntel der Bevolkerung stellten. So
entstand eine multikulturelle und polyreligiose Gesellschaft, die fiir den lu-
therischen Protestantismus erhebliche Konsequenzen hatte und noch im-
mer hat. Seit 1950 hat sich der Anteil der Mitglieder der evangelisch-luthe-
rischen Landeskirche an der Bevolkerung in Hamburg stetig verringert, vor
allem in den siebziger Jahren. Lag er 1950 noch bei 77,8 Prozent, waren es
30 Jahre spéter 1979 nur noch 56,5 Prozent."

Hier setzte sich eine Entwicklung fort, die schon im 19. Jahrhundert be-
gonnen hatte und sich in der immer geringer werdenden Akzeptanz der
Landeskirche und des evangelisch-lutherischen Bekenntnisses in der Bevol-
kerung der Millionenstadt duflerte. Auch die innere Verbindung zwischen
der Hamburger Bevolkerung und ihrer Landeskirche war gering und oft-
mals durch Desinteresse und Gleichgiiltigkeit gekennzeichnet. Die Kirche,
deren Wesen und Aufgaben vielfach unbekannt waren, wurde von der
iiberwiegenden Zahl ihrer Mitglieder als eine ihnen nur dufierlich gegen-
iiberstehende Institution angesehen, derer sie sich nach freiem Belieben be-

' Datenatlas zur religiosen Geographie im protestantischen Deutschland. Von der Mitte des
19. Jahrhunderts bis zum Zweiten Weltkrieg, hg. von Lucian Holscher unter Mitwirkung von
Tillmann Bendikowski, Claudia Enders und Markus Hoppe, Bd. 1: Norden, Berlin — New York
2001, S. 673-688.

15 Amtsblatt der Evangelischen Kirche in Deutschland 6, 1952, Statistische Beilage Nr. 1, S. 3.
Zum Folgenden: Wolfgang Griinberg / Dennis L. Slabaugh / Ralf Meister-Karanikas (Hg.), Le-
xikon der Hamburger Religionsgemeinschaften. Religionsvielfalt in der Stadt von A bis Z,
Hamburg 21995, bes. S. 7, 96 und 213.

' Hering, Kirchen und Religionsgemeinschaften.



Bischofskirche zwischen ,Fiihrerprinzip“ und Luthertum 163

dienten, wenn einmal ein inneres Bediirfnis oder religidse Sitte und Ge-
wohnheit — hier ist vor allem an die zentralen Feste im Kirchenjahr, wie
Weihnachten und Ostern, zu denken — dies sinnvoll erscheinen liefs. Schon
1845 berichtete der kaiserliche Gesandte Ritter Maximilian von Kaiserfeld
(gest. 1849) nach Wien: ,Es herrscht in Hamburg kein tiefer kirchlicher
Sinn, vielmehr im allgemeinen religiose Flachheit, Faulheit und Gleichgiil-
tigkeit.” Keine 20 Jahre spater schrieb der Erlanger Kirchenrechtler Adolf
von Scheurl (1811-1893), dass die Kirche in Hamburg gleich einem Theater
zur gelegentlichen Erholung und Zerstreuung, vielleicht noch zur Aneig-
nung von asthetischer Bildung benutzt werde: ,Sowenig es eine Theaterge-
meinde gibt, deren Glied man durch den Theaterbesuch wiirde, fast ebenso
wenig fithlt man sich als Glied der Kirche.”"”

Die Mehrzahl der Kirchenmitglieder, auch derjenigen aus dem Biirger-
tum, stand dieser Institution im 19. wie im 20. Jahrhundert sehr distanziert
gegentiber; in den , feinen Hausern” Hamburgs wurde nicht iiber Religion
gesprochen. Der Gottesdienstbesuch lag ungefahr bei einem halben Pro-
zent der Gemeindemitglieder. Kurz nach der Jahrhundertwende galt Ham-
burg als , die unkirchlichste Stadt des Reiches”.”

3 Vom Kaiserreich zur Weimarer Republik

In Hamburg begann die Trennung von Kirche und Staat 1860 und fand
zehn Jahre spiter in der Kirchenverfassung ihren Niederschlag. Der Anteil
des Senats beschréankte sich seitdem auf das neu eingefiihrte ,Patronat” der
lutherischen Senatsmitglieder, das vor allem die Bestdtigung kirchlicher
Gesetze, der Senior- und Pastorenwahlen sowie der Ernennung einiger Mit-
glieder der von Geistlichen und Laien gewédhlten Synode, des Kirchenrates
und der Gemeindevorstande umfasste. 1914 wurde die Erhebung der Kir-
chensteuer, die vorher durch kirchliche Organe eingezogen worden war,
den staatlichen Behtrden iibertragen. Im Marz 1919 gaben die evangelisch-
lutherischen Senatoren ihr Patronatsrecht iiber die Hamburgische Landes-
kirche auf. Mit der neuen Kirchenverfassung von 1923, die bis 1959 giiltig

V7 Zitiert nach Hering, Weg, S. 138 f.
' Ebd., S. 139.
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war, verwaltete die Evangelisch-lutherische Kirche im Hamburgischen
Staate als Korperschaft des offentlichen Rechts ihre Angelegenheiten selbst-
standig. Wie im politischen Bereich wurde nun auch in der Kirche das akti-
ve und passive Frauenwahlrecht eingefiihrt. Die Synode war das oberste
Organ der Hamburgischen Landeskirche. Sie bestand aus Abgeordneten
der Kirchenvorstande und Konvente und wéhlte den Kirchenrat fiir Aufga-
ben der Verwaltung und zur Vorbereitung der Vorlagen fiir die Synode.
Ihm gehorte ex officio der Senior an, der von der Synode aus dem Kreis der
Hauptpastoren gewahlt wurde. Er hatte die Dienstaufsicht tiber die Geistli-
chen und den Vorsitz im Hauptpastorenkolleg und in den Kollegien der
Pastoren. Das Geistliche Ministerium umfasste alle Geistlichen, hatte aller-
dings nur gutachterliche Befugnisse bei verfassungsandernden Beschliissen
der Synode."”

Die nach dem Ersten Weltkrieg eingetretenen Veranderungen in der Kir-
chenverfassung provozieren die Frage, wie die Kirche in ihrem Selbstver-
standnis auf die durch den Krieg verursachten politischen Verdnderungen
reagiert hat. Die Antwort hierauf ldsst sich wie folgt zusammenfassen: Die
Niederlage galt als , furchtbare Katastrophe”, die Schuld am Krieg wurde
zur ,,Gesamtschuld unseres Geschlechts” relativiert, von einer deutschen
Schuld wurde nicht gesprochen. Der Versailler Vertrag wurde in einer Er-
klarung der Synode scharf abgelehnt und den Siegern ,unchristlicher
Hass” unterstellt. Nachdem wéahrend des Krieges auch von der Kirche die
Siegeseuphorie geschiirt worden war, galt es nun, die Niederlage zu bewal-
tigen, ohne das bisherige Welt- und Geschichtsbild allzu sehr infrage zu
stellen. Vor allem sollte das durch den Krieg und die enormen Opfer in der
Bevolkerung geschwachte Vertrauen in Gott und die Kirche wieder ge-
starkt und dem Trend zur Entkirchlichung entgegengewirkt werden. Dazu
wurden die besonderen Leistungen der Deutschen hervorgehoben und die
siegreichen Feinde diffamiert: Die deutsche Art sei sittlicher und innerlich
tiefer als die fremde, die deutsche Kraft konne nur fiir einige Zeit ge-
schwicht, nicht aber wirklich gebrochen werden, der Stolz auf die Leistun-

' Ebd., S. 142 f. Im Laufe der zwanziger und dreifiger Jahre wurden auch die acht Stellen der
Staatsgeistlichen am Waisenhaus, am ,Werk- und Armenhaus”, an den Gefangnissen und an
den Krankenhdusern St. Georg und Eppendorf aufgehoben und in kirchliche Hand {iberfiihrt.
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gen der Front und des ,, Heimatheeres” sei auch im Angesicht der militari-
schen Niederlage berechtigt.”

Von staatlicher Seite geriet die Hamburger Landeskirche im Dezember
1918 durch die Aufhebung des Religionsunterrichts und die Erleichterung
des Kirchenaustritts unter Druck. Damit waren entsprechende Forderun-
gen des Lehrerrates wie der Sozialdemokraten vom Arbeiter- und Solda-
tenrat umgesetzt worden. Weder Proteste der Kirche und von Seiten der
biirgerlichen Elternschaft noch die Garantie des Religionsunterrichts in der
Weimarer Reichsverfassung konnten die Wiederzulassung des Faches ,Re-
ligion” bewirken, da auch der Senat die Entscheidung nicht revidieren
wollte. Erst eine Entscheidung des Reichsgerichts wischte die Forderung
der Sozialdemokraten nach einer weltlichen Schule ohne Religionsunter-
richt als Regelschule vom Tisch — ab 1921 musste dieses Fach wieder unter-
richtet werden, wobei jetzt eine besondere Anmeldung der Kinder zum
Unterricht erforderlich war.*

Auf diesem Hintergrund wundert es nicht, dass die Konsequenzen und
Ergebnisse der Novemberrevolution und die demokratische Republik von
den Geistlichen tiberwiegend abgelehnt wurden. Der zehnjdhrige Gedenk-
tag der Unterzeichnung des Vertrages von Versailles, der 28. Juni 1929,
wurde im kirchlichen Bereich als Trauertag gestaltet. Dennoch zeigte sich
der Kirchenrat dem Senat gegeniiber loyal und liefS zum Verfassungstag
die Glocken lauten, wenngleich den einzelnen Geistlichen selbst freigestellt
wurde, wie sie diesen Tag begehen wollten. Parteipolitisches Engagement
von Pastoren vollzog sich — soweit {iberhaupt ermittelbar — zumeist in der
Deutschen Volkspartei oder der Deutschnationalen Volkspartei; Linkslibe-
rale oder Sozialdemokraten waren sehr selten. Auch in antisemitischen Or-
ganisationen, wie dem Alldeutschen Verband, oder als Redner bei Sonnen-
wendfeiern republikfeindlicher Gruppen engagierten sich einige Hamburger
Pastoren. Gegen einen von ihnen gab es sogar eine Beschwerde der Jiidi-
schen Gemeinde beim Kirchenrat wegen antisemitischer Hetze.” Bereits

** Hering, Weg, S. 131-134.

*! Rainer Hering, Sozialdemokratisch beeinflulter Staat und Lutherische Kirche in Hamburg:
Die Auseinandersetzungen um den Religionsunterricht 1918 bis 1921, in: ZHG 78, 1992,
S. 183-207.

2 Hering, Weg, S. 158-163; Rainer Hering, Konstruierte Nation. Der Alldeutsche Verband 1890
bis 1939 (Hamburger Beitrdge zur Sozial- und Zeitgeschichte 40), Hamburg 2003.
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vor 1933 gab es erste Mitglieder der NSDAP in der Hamburger Geistlich-
keit. Von ihnen engagierte sich der 1931 eingetretene Pastor und spatere
Landesbischof Franz Tiigel besonders vehement als Gauredner und Mit-
glied der , Deutschen Christen” (DC), deren Vertrauensmann fiir Hamburg
er im Januar 1933 wurde. 1932 publizierte er eine Werbeschrift fiir die Par-
tei, die kirchliche Vorbehalte abbauen sollte. Dabei stellte er in seiner Amts-
fithrung sogar politische {iber kirchliche Interessen, die NSDAP schien ihm
wichtiger zu sein als seine Gemeinde.”

Am deutlichsten sah wohl der junge Geistliche Lic. Walther Hunzinger
(1905-1972) die Gefahren des Nationalsozialismus fiir die Kirche. 1931 publi-
zierte er einen sehr klaren Artikel in den Neuen Blittern fiir den Sozialismus,
der aber innerkirchlich keine nachvollziehbare Resonanz hatte. Der Kir-
chenhistoriker Klaus Scholder (1930-1985) sah spéter in diesen Ausfithrun-
gen schon fast eine Vorwegnahme der Barmer Theologischen Erklarung.*

4 Das Jahr 1933 als protestantisches Erlebnis

,Wir griiffen den Staat, der neu geworden ist, und danken ihm, dafs er Mut
und Kraft gefunden und bewiesen hat, um unserem Volke den Aufbruch
und den Weg zur Freiheit zu bahnen.”” Mit diesen Worten bekannte Simon
Schoffel (1880-1959) nach seiner Wahl zum ersten lutherischen Landesbi-
schof Hamburgs in der Sitzung der Synode am 29. Mai 1933 seine Sympathie
fiir den nationalsozialistischen Staat. Er tat dies ohne den Hauch einer Kri-
tik nur wenige Wochen nach dem Erlass der bertichtigten ,,Reichstagsbrand-
verordnung”® — die die wesentlichen Grundrechte der Weimarer Verfas-
sung aufler Kraft setzte —, der Verkiindigung des Erméchtigungsgesetzes

z Hering, Bischofe, bes. S. 69-73; Franz Tiigel, Wer bist Du? Fragen der Kirche an den Natio-
nalsozialismus, Hamburg 1932.

2 Walther Hunzinger, Protestantismus und Nationalsozialismus, in: Neue Blétter fiir den So-
zialismus. Zeitschrift fiir geistige und politische Gestaltung 2, 1931, S. 171-177; Klaus Schol-
der, Die Kirchen und das Dritte Reich, Bd. 1: Vorgeschichte und Zeit der Illusionen 1918-1934,
Frankfurt a. M. — Berlin — Wien 1977, S. 176. Vgl. Rainer Hering, Kirche und Universitat. Die
Anfénge der evangelischen Studierendenseelsorge und akademischer Gottesdienste an der
Hamburger Universitit in der Weimarer Republik und im , Dritten Reich”, in: ZHG 86, 2000,
S. 275-306, bes. S. 289-292, wieder abgedruckt in diesem Band.

B NEKA, 32.01 Landeskirchenamt-Kanzlei, 573, Manuskript der Ansprache Simon Schoffels
vom 29.5.1933.
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und der ,,Gleichschaltung” der Lander mit dem Reich.” Keine zwei Monate
waren vergangen seit dem Boykott jiidischer Geschifte, seit der Verabschie-
dung des ,Gesetzes zur Wiederherstellung des Berufsbeamtentums®, das
zur Entlassung jiidischer oder als ,politisch unzuverlassig” geltender Be-
amter fiihrte, seit dem Beginn der Verfolgung politischer Gegner und der
Errichtung von Konzentrationslagern. Drei Wochen lagen die 6ffentlichen
Biicherverbrennungen als Demonstration gegen den , undeutschen Geist”
zuriick. Der von Schoffel so willkommen geheiflene , Aufbruch” und ,Weg
zur Freiheit” bedeutete das Ende der ersten demokratischen Republik in
Deutschland, den Beginn von Diktatur und Gewaltherrschaft, das Ende glei-
cher Lebens- und Arbeitsbedingungen fiir diejenigen, die nicht den Kriterien
des nationalsozialistischen Menschenbildes entsprachen. Eingeleitet wor-
den war die Synodensitzung von Hauptpastor Theodor Knolle (1885-1955,
St. Petri) mit dem Satz: , Die Befreiung von der undeutschen Fremdgestalt
westdemokratischer Verfassungen wirkt sich auch als Befreiung der Kirche
von ihr wesensfremden parlamentarischen Methoden und Méchten aus.”*
Mit dem Beginn des , Dritten Reiches” wurde fiir die Geschichte der
Evangelisch-lutherischen Kirche im Hamburgischen Staate ein gravieren-
der Einschnitt vollzogen — das hierarchische Bischofsamt wurde eingefiihrt
und durch ein Erméchtigungsgesetz mit allen legislativen und exekutiven
Befugnissen ausgestattet. Bereits seit der Mitte der zwanziger Jahre gab es
in der Hansestadt — und auch in Preufien — Versuche, das Bischofsamt ein-
zufiihren, weil es nach Auffassung einiger Theologen wesensmaéfig zur lu-
therischen Kirche gehore. Doch diese Bemiithungen blieben erfolglos, bis
nach der Machtiibertragung an die Nationalsozialisten 1933 die Einfithrung
des , Fiithrerprinzips” im staatlichen Bereich die Ausbildung einer hierar-
chischen Leitungsstruktur auch in der Kirche erleichterte.” Die demokrati-
schen Elemente der Kirchenverfassung von 1923 wurden aufgehoben, alle

*Verordnung des Reichsprésidenten auf der Grundlage des Artikels 48 der Weimarer Verfas-
sung ,zum Schutz von Volk und Staat” vom 28.2.1933, die die wesentlichen Grundrechte, wie
das Recht auf personliche Freiheit, die Meinungs-, Presse-, Vereins- und Versammlungsfreiheit,
das Brief-, Post- und Fernmeldegeheimnis sowie die Unverletzlichkeit der Wohnung, aufhob.

¥ Am 31.3.1933 wurde das ,vorlaufige” und am 7.4.1933 das ,zweite” ,Gesetz zur Gleich-
schaltung der Lander mit dem Reich” erlassen. Dadurch konnten auf Landerebene die nicht
der NSDAP oder DNVP angehdrenden Politiker ausgeschaltet werden.

2 NEKA, 32.01 Landeskirchenamt-Kanzlei, 573, Manuskript der Ansprache Theodor Knolles
vom 29.5.1933; Hering, Bischofe, S. 11; Wilhelmi, Kirche, S. 54-59.
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Entscheidungsbefugnisse lagen nunmehr in der Hand einer Person, des
Landesbischofs.”

Im Zusammenhang mit der Bischofswahl wurde Senior Karl Horn
(1869-1942, St. Jacobi) gestiirzt und der amtséltere Hauptpastor an St. Ni-
kolai, Heinz Beckmann (1877-1939), entgegen der Tradition des Seniorats
tibergangen, weil er der profilierteste Liberale war.” Fiir den Riicktritt des
Seniors hatten sich 40 Pastoren, die der Jungreformatorischen Bewegung
und den Deutschen Christen nahestanden, unter anderem die spateren Ver-
treter der Hamburger Bekenntnisgemeinschaft Bernhard-Heinrich Forck
(1893-1963), D. Ludwig Heitmann (1880-1953), Dr. Hermann Junge (1884—
1953) und Richard Remé (1875-1944),” ausgesprochen: ,Die neue Zeit [...]
verlangt gebieterisch den Bruch mit dem alten System und darum an den
entscheidenden Stellen neue Manner, die selber diesen Umbruch nicht nur
bejahen, sondern innerlich durchgemacht haben.” Horns Amtsfithrung war
kritisiert worden, zudem hatte er noch im April in einem vertraulichen

* Hering, Weg, S. 149 f.; hierzu und zum Folgenden vgl. Rainer Hering, Das Fiihrerprinzip in
der Hamburger Kirche. Vor 70 Jahren: Amtseinfiihrung des ersten Hamburger Landesbischofs
am 11. Juni 1933 (Verdffentlichungen des Archivs des Kirchenkreises Alt-Hamburg 18), Ham-
burg 2003, *2004.

% Am 29. Mai 1933 verabschiedete die Synode das Gesetz betreffend den Landesbischof:
,§ 1. Flir die Evangelisch-lutherische Kirche im Hamburgischen Staate wird das Amt eines
Landesbischofs geschaffen. § 2. Der Landesbischof hat die Gesamtfithrung der Landeskirche.
Er vertritt die Kirche nach auflen und innen und spricht im Namen der Kirche. § 3. Bis zur
endgiiltigen Regelung werden die gesamten verfassungsméfiigen Rechte und Funktionen der
Synode, des Kirchenrats und des Seniors dem Landesbischof iibertragen. Der Landesbischof
beruft und leitet den Aktionsausschuss und bestimmt dessen Funktionen” (Gesetze, Verord-
nungen und Mitteilungen aus der Hamburgischen Kirche [ab 1946: Gesetze, Verordnungen
und Mitteilungen der Evangelisch-lutherischen Kirche im Hamburgischen Staate; im Folgen-
den: GVM], 1933, S. 36a).

%! Vgl. Rainer Hering, Horn, Karl Albert Ernst Friedrich Theodor, in: Biographisch-Bibliogra-
phisches Kirchenlexikon, begriindet und hg. von Friedrich Wilhelm Bautz, fortgefiihrt von
Traugott Bautz, Bd. XVI, Herzberg 1999, Sp. 733-743; ders., Beckmann, Heinrich Jakob Hart-
wig, genannt Heinz, in: ebd., Bd. XVII, Herzberg 2000, Sp. 60-94.

274 Junge: Iris Groschek, Gemeindechronik der Erléserkirche Borgfelde. , Jesus Christus ges-
tern und heute und derselbe auch in Ewigkeit” (Veroffentlichungen des Archivs des Kirchen-
kreises Alt-Hamburg 8), Hamburg 2000, bes. S. 68-73; zu Forck: Reiter, Existenz, bes. S. 66 ff.,
98 ff. und 170-175; zu Heitmann: Rainer Hering, Heitmann, Ferdinand Carl Ludwig, in: Bio-
graphisch-Bibliographisches Kirchenlexikon, begriindet und hg. von Friedrich Wilhelm Bautz,
fortgefiihrt von Traugott Bautz, Bd. XVI, Herzberg 1999, Sp. 649-667.
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Rundschreiben vor Gleichschaltungsaktivititen innerhalb der Kirche, vor
politischer Aktivitat und Parteieintritt gewarnt; Anfang Mai hatte er dies je-
doch wieder abgeschwaicht. Der Kirchenrat fithrte im April 1933 die Fiirbit-
te fiir die Obrigkeit — den Reichsprésidenten, die Reichsregierung und den
Senat — wieder im sonntdglichen Gottesdienst ein; des Geburtstags des
Reichskanzlers wurde gesondert in einer Fiirbitte gedacht. Im Gottesdienst
zur Erdffnung der neuen Biirgerschaft am 10. Mai 1933 bezeichnete Horn in
seiner Predigt Hitler als den ,gottgesandte[n] [...] Reichsschmied”. Da
Horn nicht sofort zuriicktreten wollte, beantragte Forck mit 15 Synodalen
die Einberufung der Synode, um das Amt eines Landesbischofs zu schaf-
fen, den Landesbischof zu wahlen und ein Erméachtigungsgesetz fiir ihn zu
erlassen. Deutlich ist festzuhalten: Nicht Deutsche Christen haben die Ein-
fithrung des hierarchischen Bischofsamtes in der Hamburger Landeskirche
und ein dem staatlichen Bereich vergleichbares Ermachtigungsgesetz
durchgesetzt, sondern Vertreter der Jungreformatorischen Bewegung und
konfessionelle Lutheraner.”

Simon Schoffel, der sich schon seit seiner Ubersiedlung von Bayern nach
Hamburg 1922 als Hauptpastor an St. Michaelis fiir die Einrichtung dieses
Amtes vehement eingesetzt hatte, lief§ sich von der Synode auf Zuruf zum
ersten Hamburger Landesbischof wéhlen. Bei seiner Amtseinfiihrung am
11. Juni 1933 sagte er: ,Mein Bistum hat mir Gott gegeben, und kein
Mensch kann es mir aus der Hand schlagen!“— keine zehn Monate spéter
sollte sich allerdings diese Einschédtzung als Illusion erweisen.*

Schoffel hatte dieser Entwicklung vorgearbeitet: Er war mit Carl Vincent
Krogmann (1889-1978) befreundet, dem ,,Regierenden Biirgermeister Ham-

* Wilhelmi, Kirche, bes. S. 46-54, die Zitate S. 51 und 50. Zu den Fiirbitten: Staatsarchiv Ham-
burg (im Folgenden: StA HH), 363-3 Senatskommission fiir die Angelegenheiten der Reli-
gionsgesellschaften, A 145, Bl. 2-4. Die Fiirbitte zum Geburtstag des Reichskanzlers lautete:
,Herr, allméichtiger Gott, der Du lenkest die Volker nach Deinem Rat, behiite in Gnaden das
Deutsche Reich. Segne den Reichsprésidenten. Lafi Deinem Schutz und Schirm den Kanzler
des Deutschen Reiches empfohlen sein. Riiste ihn in seinem neuen Lebensjahr aus mit Kraft
aus der Hohe. Hilf ihm, die Biirde der Verantwortung im Regiment tragen und lege Deinen
Segen auf das schwere Werk der Wiederaufrichtung unseres Vaterlandes zum Wohle des gan-
zen Volkes und zur Ehre Deines Namens.” Die Gemeinden wurden ersucht, am 20. April 1933
die kirchlichen Gebdude zu beflaggen (GVM, 1933, S. 15). Auch der 1. Mai als , Feiertag der
nationalen Arbeit” wurde mit Gottesdiensten begangen (StA HH, 363-3 Senatskommission fiir
die Angelegenheiten der Religionsgesellschaften, A 146, Bl. 2 f.).

3 Zitiert nach Wilhelmi, Kirche, S. 58.
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burgs” im , Dritten Reich”, und lieff zu dessen Wahl in dieses Amt am
8. Marz 1933 - gegen die Stimmen der anderen Hauptpastoren, vor allem
gegen das Votum Heinz Beckmanns — die Glocken lauten. Als Prasident der
Synode hatte er acht Tage spéter den neuen Staat nachdriicklich begriift;
seine Hauptkirche hatte als eine der wenigen an den Tagen zuvor geflaggt.
Krogmann hatte sich in einem Brief an den Kirchenrat fiir die Nachfolge
Schoffels an der Spitze der Kirche ausgesprochen. Schoffel gehdrte auch
zum Aktionsausschuss, der im Einvernehmen mit Krogmann auf Tiigels
Initiative Anfang Mai 1933 gebildet wurde und aus Horn, Tiigel und Schof-
fel bestand. Er hatte die Aufgabe, die Neuordnung der Hamburgischen
Landeskirche vorzubereiten. Nach seiner Wahl zum Landesbischof setzte
Schoffel einen zweiten Aktionsausschuss ein, der anstelle Horns mit Theo-
dor Knolle besetzt war und die Verbindung zum Staat und zur NSDAP hal-
ten sowie eine neue Kirchenverfassung ausarbeiten sollte. Einen Tag spéter
wurde Tiigel in , den unmittelbaren bischoflichen Dienst zur besonderen
kommissarischen Verwendung” beordert. Tiigel war aufgrund seiner en-
gen Parteikontakte wichtig geworden, da diese dem Bischof selbst fehlten.
Im folgenden Monat, am 6. Juli, wurde Tiigel zum Oberkirchenrat ernannt.”

Die sehr kurzfristig vom Reichskanzler angeordneten Wahlen zu den
Kirchenvorstanden am 23. Juli 1933 — die Deutschen Christen wurden dabei
massiv von der NSDAP unterstiitzt — glichen in Hamburg einer Farce, da
das Ergebnis schon vorher feststand. Ttigel fiir die Deutschen Christen und
Junge fiir die Gruppe , Evangelium und Kirche” legten eine Woche vorher
fest, dass fiir jede Gemeinde Einheitslisten erstellt wurden, wobei die Deut-
schen Christen mindestens 51 Prozent der Sitze erhalten sollten. Faktisch
waren es in einigen Fallen sogar 70 Prozent. Auch die Wahl zu den Kon-
venten am 20. August 1933 fand unter denselben Bedingungen statt. Dieser
,Erfolg” tibertraf tatsachlich die quantitative Bedeutung der Deutschen
Christen.”

* Hering, Bischéfe, S. 29, 37 und 75 f.; Wilhelmi, Kirche, S. 43-54. Schéffels staatsfreundliches
Engagement zahlte sich aus: Vom August 1933 bis zum Februar des folgenden Jahres gehorte
er zu den Mitgliedern des Hamburger Staatsrates, der den Senat bei der Fithrung der Staatsge-
schifte beraten sollte, und trug damit die Amtsbezeichnung ,,Hamburgischer Staatsrat” (He-
ring, Bischofe, S. 29 und 33).

% Wilhelmi, Kirche, S. 77-86; Gemeindebeispiele bei: Groschek, Gemeindechronik, S. 54 f. (Er-
l16serkirche Borgfelde); Reiter, Existenz, S. 101-104 (Dreifaltigkeitskirche Hamm); Kirchenvor-
stand der Apostelgemeinde (Hg.), 100 Jahre Apostelgemeinde Hamburg-Eimsbiittel, Ham-
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Schoffel begann mit einer Umstrukturierung der Kirche: Die Kreise und
Konvente wurden neu eingeteilt und unter Propste gestellt, der Vorsitz im
Kirchenvorstand den Pastoren vorbehalten. Dabei forderte er seine Mit-
streiter bei der Umgestaltung der Hamburger Kirche: Er ernannte seinen
Freund Theodor Knolle zum Generalsuperintendenten — ein neues Amt,
das im Juli 1933 in Anlehnung an die im 16. Jahrhundert bestehende Super-
intendentur neu geschaffen worden war. Bernhard Forck war zur einfluss-
reichen rechten Hand Schoffels im Landeskirchenamt geworden, Junge
wurde im August zum Propst ernannt, Ludwig Heitmann in den Vorlaufi-
gen Kirchenrat berufen.”

Simon Schoffel engagierte sich auch auf reichskirchlicher Ebene: Er un-
terstiitzte 1933 die nationalsozialistische , Bewegung” und deren Kirchen-
politik vorbehaltlos. Die Hamburgische Kirche stimmte als eine von drei
Landeskirchen Ende Mai gegen die Nominierung Friedrich von Bodel-
schwinghs (1877-1946) zum Reichsbischof und fiir die Wahl Ludwig Miil-
lers (1883-1945). Wortlich sagte Schoffel: ,,Heute mufs die Kirche nicht pfle-
gen, sondern stiirmen; dazu ist Miiller der geeignete Fiithrer” und: ,Wenn
Bodelschwingh an die Spitze kommt, das bedeutet den Tod unserer Kir-
che.” Als dann zunéchst doch Bodelschwingh gewahlt wurde, leitete Schof-
fel dessen Pfingstgrufiwort nicht an die Hamburger Pastoren weiter und
beantragte eine Uberpriifung seiner Wahl, weil Bodelschwingh nicht die
notwendigen ,Fithrerqualitdten” eines Reichsbischofs habe. In der Bewer-
tung des Kirchenhistorikers Scholder habe Schoffel ,,durch seine verwege-
ne Theologie und sein riicksichtsloses Intrigieren wesentlich” zum Sturz
Bodelschwinghs und zur Wahl Miillers beigetragen. Miiller berief Schoffel
am 27. September 1933 in sein erstes Geistliches Ministerium und beschei-
nigte ihm, ,innerlich Nationalsozialist” zu sein. Zustandig war Schoffel fiir
die gesamte christliche Erziehung, das Verhaltnis zu anderen Gemeinschaf-
ten und Kirchen, die Missionen und das Auflenamt der Kirche. Bereits in
der Zeit zwischen der Verabschiedung der Reichskirchenverfassung am
11. Juli und dem Zusammentreten der Nationalsynode am 27. September
1933 wirkte Schoffel in der lutherischen Abteilung der , Einstweiligen Kir-
chenleitung”, die aus fiinf Mannern bestand.

burg 1990, S. 61; Giinther Severin, Jahre einer Gemeinde. Eilbek 1872-1943, Hamburg 1985,
S. 523-526.

% Wilhelmi, Kirche, S. 82.
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Vor der Synode bekannte er sich im Namen der Kirche ,mit einem freu-
digen Ja” zum Weg des nationalsozialistischen Staates auf dem Boden von
Volkstum, Blut und Rasse. Noch Ende November 1933 war Schoffel ,,un-
verdndert von der Sendung der Glaubensbewegung [Deutsche Christen,
RH] im Dritten Reich tiberzeugt”. Die hamburgische Landeskirche galt als
zuverldssig im Sinne der Reichskirche. Dementsprechend fiihrte auch
Schoffel im Januar 1934 die Zensur tiber die Gemeindeblatter ein und ver-
pflichtete alle Geistlichen, sich im Gottesdienst nicht zur Kirchenpolitik zu
duflern.®

Doch es gab nicht nur Euphorie im Jahr 1933 unter Hamburgs Geistli-
chen: Pastor Walter Windfuhr (1878-1970) — in der Weimarer Republik Mit-
glied der DNVP - liefs sich 1933 in den Ruhestand versetzen: 1918 habe er
die Losung der Verbindung von Thron und Altar als , Geschenk” betrach-
tet, doch nunmehr finde sich die Kirche ,hineingezwungen in die ersti-
ckende Umklammerung einer einzelnen politischen Partei. [...] Es bleibt
dabei, dass ich an die Tragfahigkeit einer einzelnen Partei als Fundament
unserer religiosen Volksgemeinschaft beim besten Willen nicht zu glauben
vermag.”” Windfuhrs Verhiltnis zum Nationalsozialismus wird ebenfalls
sehr deutlich in einem Brief, den er am 1. September 1933 an einen Freund
schrieb:

,Im und am Nationalsozialismus hat das evangelische Kirchentum
Pleite gemacht; daran helfen die verschiedenen Morphiumspritzen in
Gestalt von Lutherfeiern etc., die eine neue Lebensbliite vortauschen
sollen, nicht das Geringste. In dem Augenblick, als die SA durch das
Turmportal einzog, um die Kirche zu ,erobern’, floh Gott hinten aus
der Sakristeitiir. Nun hat er sich in die Synagoge zuriickgezogen als in
die einzige gottesdienstliche Statte, wo das Hakenkreuz nicht regiert.”*

Im November 1933 soll er — so die Denunziation durch den spéteren Ju-
gendpastor Jirgen Wehrmann (1908-1996) — nach einer Kandidatenvorle-

% Hering, Bischofe, S. 29-32; Scholder, Kirchen, Bd. 1, bes. S. 419 f., 435-437 und 584 {., die Zi-
tate S. 443, 479, 623 und 720.

% NEKA, 32.03.01 Personalakten Pastorinnen und Pastoren, Personalakte Walter Windfuhr,
Windfuhr an Schoffel 30.8.1933.

% Archiv der Evangelischen Kirche in Hessen und Nassau, Darmstadt, 44/126; zitiert nach
Scholder, Kirchen, Bd. 1, S. 664 f.
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sung die Reichskirchenregierung, insbesondere Bischof Joachim Hossenfel-
der (1899-1976), und die Pressezensur kritisiert sowie die Verbindung von
Politik und Religion parodiert haben: ,Ich glaube an Adolf Hitler, eine hei-
lige, allgemeine volkische Nation, die Gemeinde der Arier.” In seinem Arti-
kel , Reichsbischof und Judentum”, der Ende November 1933 im Israeliti-
schen Familienblatt erschien, widerlegte er antisemitische Auflerungen des
deutsch-christlichen Reichsbischofs Miiller, die dieser auf der Lutherwoche
in Eisenach von sich gegeben hatte. Der Hamburger Landesbischof Schoffel
verlangte die Zuriickziehung dieses Beitrages, doch er war bereits erschie-
nen.* Fiir einen deutschnationalen evangelischen Theologen waren diese
Aussagen gerade in der Anfangszeit des ,Dritten Reiches”, wo in allen
kirchlichen Kreisen die Euphorie gegeniiber dem Nationalsozialismus sehr
grof$ war, auSerordentlich bemerkenswert.*

5 Verdanderungen im Jahr 1934

Schon seit dem Beginn von Schoffels Amtszeit als Landesbischof gab es
Spannungen zwischen ihm und den Deutschen Christen. Franz Tiigel fiihl-
te sich von Schoffels Vertrauten im Landeskirchenamt in eine Randposition
gedrangt und nur zum , Ausbiigeln” von Schwierigkeiten mit der Partei
missbraucht. Ab Oktober 1933 war der Scheinfrieden zwischen Schoffel
und den Deutschen Christen — sowohl in Hamburg als auch im Reich — be-
endet. Am 25. November wurde er vom Reichsbischof aus seinem Amt im
Geistlichen Ministerium der Deutschen Evangelischen Kirche entlassen,
auch aufgrund von Rivalititen mit dem radikaleren Reichsleiter der Deut-
schen Christen Hossenfelder. Eine Zeitungsnotiz in Hamburg, die von der

1 NEKA, 32.03.01 Personalakten Pastorinnen und Pastoren, Personalakte Walter Windfuhr,
BI. 65 ff., bes. Bl. 74a und Windfuhr an Schoffel 28.11.1933, sowie Bl. 73 ff., bes. Schoffel an
Windfuhr 30.11.1933; Walter Windfuhr, Reichsbischof und Judentum, in: Israelitisches Fami-
lienblatt Nr. 48 vom 30.11.1933.

%2 711 Windfuhr siehe Rainer Hering, ,Sprache und Kultur des Judentums” im Nationalsozia-
lismus. Walter Windfuhrs Lehrtatigkeit an der Hamburger Universitdt, in: ZHG 80, 1994,
S.141-151; ders.,, Windfuhr, Walter, in: Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon, be-
griindet und hg. von Friedrich Wilhelm Bautz, fortgefiihrt von Traugott Bautz, Bd. XIII, Herz-
berg 1998, Sp. 1365-1375; Henry Wassermann, False Start. Jewish Studies at German Universi-
ties during the Weimar Republic, Amherst / New York 2003, S. 113-136.
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Landesleitung Nordwest dieser Gruppe ausging, bezeichnete diesen Schritt
als ,,entscheidende Wende”, die die Bahn freimache fiir einen Neuaufbau
der deutschen evangelischen Volkskirche. Auch der Hamburger Biirger-
meister und der Reichsstatthalter gingen auf Distanz zu Schoffel.

Ende Januar 1934 kritisierte Schoffel das Notgesetz des Reichsbischofs,
mit dem dieser kirchenpolitische Auseinandersetzungen und Kundgebun-
gen unter Androhung der sofortigen Entlassung untersagte; damit waren
offentliche Angriffe gegen das Kirchenregiment oder dessen Mafinahmen
verboten worden. Schoffel bezeichnete das Gesetz als ,,rechtlich unhaltbar,
praktisch undurchfiihrbar und dem Bekenntnis zuwider”. Diese Kritik mo-
bilisierte in Hamburg die Deutschen Christen und insbesondere Franz Tii-
gel, die nun nach dem Bruch Schoffels mit Reichsbischof Miiller keine
Riicksicht mehr nehmen mussten. Schoffel hatte als Nicht-Parteimitglied
trotz seiner Funktion als Staatsrat keinen unmittelbaren Zugang zu den po-
litischen Instanzen, sondern war dabei auf die Vermittlung Tiigels ange-
wiesen. Zudem hatte Schoffel sich zunehmend mit Personen seines Ver-
trauens umgeben, die den Nationalsozialisten suspekt waren, und dadurch
den Verdacht erweckt, er wolle sich vom nationalsozialistischen Staat di-
stanzieren. Die Deutschen Christen versuchten seit dem Jahresbeginn 1934,
ihre abebbende , Bewegung” wieder aufleben zu lassen, wobei Hamburg
durch die Bemiihungen Tiigels fiir eine gewisse Zeit zu einem Mittelpunkt
deutsch-christlicher Aktivitdten im Norden des Reiches wurde. Tiigel, der
anstelle eines Staatskommissars fiir die Kirche die Interessen des Biirger-
meisters wahrnahm, forderte nunmehr den Riicktritt Schoffels. Dieser er-
folgte am 1. Médrz 1934 und brachte Tiigel selbst in die Position des Landes-
bischofs. Lange vorher hatten bereits der Leiter der Deutschen Christen in
Nordwestdeutschland, Hans Aselmann (1888-1967), und Tiigels Stellver-
treter im Gauobmannsamt Hamburg, Pastor Otto Langmann (1898-1956),
nachdriicklich darauf bestanden, Schoffel durch Tiigel zu ersetzen. Staats-
sekretar Georg Ahrens (1896-1974) hatte Schoffel am 22. Februar mitgeteilt,
dass er seinen Riicktritt erwarte, da der Reichsbischof dies verlangt habe;
zwei Tage spater verlor Schoffel sein Amt als Staatsrat. Ausschlaggebend fiir
seinen Riicktritt war letztendlich das Drangen des Synodalprésidenten, des
Zahnheilkundlers Prof. Dr. Heinrich Fabian (1889-1970), NSDAP-Mitglied
und Deutscher Christ, der Schoffels Verbleiben als unhaltbar betrachtete.*

8 Hering, Bischofe, S. 76-78; Wilhelmi, Kirche, S. 93-118 und 126-141.



Bischofskirche zwischen ,Fiihrerprinzip“ und Luthertum 175

In der Sitzung der Synode am 5. Mérz 1934 wurde Franz Tiigel zum
neuen Landesbischof gewahlt und hielt in Parteiuniform eine Ansprache,
in der er sich als Lutheraner und Nationalsozialist auswies:

,,Ich kenne nur einen Feind: Wer diesen Staat Adolf Hitlers nicht will.
Mit solchen werde ich sehr kurz fertig. Das bin ich nicht nur meiner
Kirche schuldig, sondern meinem Staat, meinem Volk und meinem
wunderbaren Fiihrer. [...] Eine Losung: mit Luther und Adolf Hitler
fur Kirche und Volk, dass beide ein Herz und eine Seele werden!”

Seine in der braunen Uniform der NSDAP gehaltene Rede gipfelte in dem
im Konzept nicht vorgesehenen Satz: ,Mein Programm bin ich selbst!“* In
einem Schreiben an den Reichsstatthalter Karl Kaufmann (1900-1969)
schrieb Ttigel: ,Ich gelobe Ihnen, als treuer Gefolgsmann unseres Fiihrers,
mein Amt im Sinne des Dritten Reiches zu verwalten [...].”*

Tiigels Verlautbarung bezog sich auch auf die Bekenntnisgemeinschaft.
Mit ihr gab es, vor allem in der ersten Zeit nach der Amtsiibernahme, er-
hebliche Konflikte. Tiigel versuchte sie auch mit Drohungen einzuschiich-
tern: ,Meine Gegner werden diejenigen sein, die durch kirchliche Machen-
schaften dem Dritten Reich Schaden zufiigen wollen; sie werden in Kiirze
iiber die Verganglichkeit alles Irdischen nachdenken kénnen. Jeder Diener
der Kirche muss die Kirche in den Dienst des Dritten Reiches stellen; sonst
wird er gehen miissen”, erklédrte er im Marz 1934.%

Dennoch setzte Tiigel nach einigen Monaten auf einen Neutralitatskurs,
um seine kirchliche Position zu stdrken und die Konflikte zu minimieren:
Im Oktober 1934 untersagte er kirchenpolitische Versammlungen in landes-
kirchlichen Raumen. Hatte er noch sein Amt als Oberkirchenrat zum Vor-
teil der Deutschen Christen genutzt, so verhielt er sich als Landesbischof
ihnen gegeniiber zunéchst eher neutral. Ein Jahr spater distanzierte er sich
sogar von ihnen, verlegte ihre Geschiftsstelle aus dem Landeskirchenamt

u Hering, Bischofe, S. 51, Hervorhebungen im Original; GVM, 1934, S. 29 {.; Franz Tiigel, Mein
Weg 1888-1946. Erinnerungen eines Hamburger Bischofs, hg. von Carsten Nicolaisen (Arbei-
ten zur Kirchengeschichte Hamburgs 11), Hamburg 1972, S. 435; Wilhelmi, Kirche, bes. S. 143 f.

# NEKA, 32.01 Landeskirchenamt-Kanzlei, 573, Tiigel an Kaufmann 12.3.1934.

6 Hering, Bischofe, S. 78-80, das Zitat S. 79 f. Vgl. auch den aufschlussreichen Briefwechsel
zwischen Tiigel und Pastor Wilhelm Remé (1871-1965) im Archiv der Hamburger Kirchenge-
meinde Nord-Barmbek, 79, Tiigel an Remé 3.12.1934 und Remé an Tiigel 4.1.1935.
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in das Jugendpfarramt, legte im Juli sein Gauobmannsamt nieder und ver-
liefs Ende August 1935 diese Gruppierung. Tiigel blieb aber iiberzeugter
Nationalsozialist auch iiber den Mai 1945 hinaus. Hintergrund der Distan-
zierung war eine gegenseitige Entfremdung, die auch damit zu tun hatte,
dass Tiigel die von den Deutschen Christen in ihn gesetzten Erwartungen
mit seinem Befriedungskurs nicht erfiillte. Aufgrund seiner gesundheitli-
chen Beeintrichtigungen konnte er zudem gleichzeitig seine Amter als
Landesbischof und Gauobmann nicht mehr in gleicher Intensitit ausiiben.
Er konzentrierte sich auf das Bischofsamt, nutzte es aber nicht fiir die Deut-
schen Christen. Offensichtlich wurde der Bruch Anfang Juli 1935, als Tiigel
ihrem Fiihrerkreis vier Forderungen vorlegte, von deren Erfiillung er seine
Weiterarbeit abhdngig machte. Die Deutschen Christen sollten sich kirchen-
politisch ganz dem Landeskirchenregiment unterordnen sowie sich auf
Schulung im Glauben und Volksmission konzentrieren. Die Ablehnung sei-
nes Ansinnens fiihrte dann zu seinem Riick- und Austritt. Deren Auflen-
wirkung war allerdings gering, die DC-Austrittszahlen stiegen nicht
sprunghaft an, es blieb vielmehr bei der kontinuierlichen Abnahme der
Mitgliederzahlen.”

Schoffel und Tiigel waren sicherlich in ihrem Verhiltnis zueinander zen-
trale kirchenpolitische Opponenten, sie reprasentierten aber nicht eindeutig
die wesentlichen kirchenpolitischen Gruppierungen und schon gar nicht die
Dichotomie Befiirworter versus Gegner des Nationalsozialismus. Im Gegen-
teil: Beide befiirworteten das , Dritte Reich” trotz partiell gedaufierter Kritik,
wie die einleitenden Zitate deutlich gemacht haben. Obwohl die NSDAP
Schoffels Verdrangung aus dem Bischofsamt massiv unterstiitzt hatte,
stimmte er weiterhin mit seinem Nachfolger im Bekenntnis und in der Hal-
tung zum nationalsozialistischen Staat iiberein.* ,Nationalsozialist bin ich

7 Silke Cordes, Die Bewegung der , Deutschen Christen” in Hamburg. Entwicklung, Organi-
sation, Mitgliederbewegung, Staatsexamensarbeit (Geschichtswissenschaft) Ms. Hamburg 1981,
S. 38-40, 45-53 und 82; Wilhelmi, Kirche, S. 199-203 (Tiigels Forderungen sind dort abge-
druckt [S. 201]); Hering, Bischofe, bes. S. 78-85; zur Einstellung Tiigels zu Nationalsozialismus
und Antisemitismus s. u.

* Hierzu und zum Folgenden Hering, Bischéfe, S. 34-36. In der von ihm mitherausgegebenen
Zeitschrift Luthertum schrieb Schoffel 1934 im programmatischen Aufsatz ,,Das deutsche Lu-
thertum an der Wende der Zeit”, im Nationalsozialismus sei die neue Wirklichkeit durchge-
brochen: ,Das Luthertum bejaht diesen Durchbruch mit derselben Freude, mit der sich einst
Luther zur wiederentdeckten Schopfung und seinem Volke bekannt hat.” Im , Dritten Reich”
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so gut wie Sie”, hatte er im Dezember 1933 die Gemeinsamkeit mit Tiigel
betont. In Bezug auf nationalsozialistische Disziplin gab es fiir ihn ,keine
Wahl, sondern nur Gefolgschaft, Gehorsam und Kampf”, wie er bereits
Ende Mai 1933 feststellte.

Schoffel versuchte, sich des (siegreichen) Nationalsozialismus fiir seine
eigenen Zwecke zu bedienen, um an die erstrebte Bischofswiirde zu gelan-
gen. Zugleich unterstiitzte er damit den Nationalsozialismus erheblich und
trieb die , Gleichschaltung” der evangelischen Kirche voran. Im Jahr 1933
war er mit diesem Verfahren erfolgreich, bis es Franz Tiigel mit dhnlicher
Vorgehensweise gelang, Schoffel in dieser Funktion abzuldsen. Einige Na-
tionalsozialisten lieflen sich fiir interne, hier: kirchenpolitische Auseinan-
dersetzungen einspannen und erlangten andererseits dadurch im christlich
gepragten Biirgertum eine starkere gesellschaftliche Akzeptanz fiir ihr Pro-
gramm und ihre Ideologie, die mafigeblich dazu beitrug, ihre politische
Herrschaft zu stabilisieren.

Kirchenpolitisch trat Simon Schoffel der , Bekenntnisgemeinschaft Ham-
burg” bei und wurde 1936 Mitglied des geschaftsfithrenden Ausschusses.

sah er den Weg des deutschen Volkes, , der seine schopferische Anlage verwirklichen soll”.
,Dieser Weg aber ist fiir uns der Nationalsozialismus.” Fiir Schoffel war der Nationalsozialis-
mus ,der bewufite, menschliche Vollstrecker des Gerichts im deutschen Volke”. Angesichts
des Vorgehens gegen Juden, Demokraten und die Arbeiterbewegung seit dem Beginn des Jah-
res 1933 ist es erschreckend, wenn Schoffel mit Blick auf die Weimarer Republik fortfuhr: ,Er
[der Nationalsozialismus, RH] hat zu zerbrechen, was aus einem langen Irrweg her uns zum
Unheil ward, und hat es zu zerbrechen auf der politischen Linie, im Gefiige des Staates. Wenn
also der Nationalsozialismus mit sicherem Instinkt den Wahn des Liberalismus zerstort, die
Sache der Bourgeoisie ablehnt, die Massen verwirft, den Klassenkampf hafit und offen aner-
kennt, daf8 diese Dinge gerichtsreif sind, dann hat er recht, und der Lutheraner wird und mufl
von hier aus mit ihm gehen. Was uns mit dem Nationalsozialismus verbindet, ist das Innerste,
ist das Wissen um das Gericht, das sein mufi. Der Lutheraner, ja gerade er muf§ anerkennen,
daf} der Weg der letzten Zeit ein Weg zum Verderben war [...].” Noch 1934 tibernahm Schoffel
kritiklos die Ziele und Vorgehensweisen der Nationalsozialisten und legitimierte sie theolo-
gisch. Bei ihm wurde die ,Sendung des Nationalsozialismus” zur Sendung der Kirche: , Der
Nationalsozialismus tut dies Werk, indem er an die Tiefenkrafte des Volkes, wie sie in Blut
und Rasse, in Geist und Geschichte des Volkes gegeben sind, pocht und sie wachruft.” ,Blut
einer fremden Lebensgattung in die Blutbahn des Menschen gebracht, vergiftet diesen und
tberliefert ihn dem Tode” (Simon Schoffel, Das deutsche Luthertum an der Wende der Zeit,
in: Luthertum 45, 1934, S. 1-11, die Zitate S. 3, 5 f., 7 und 8). Ein solcher erschiitternder Satz
war und ist im Kontext des Jahres 1934 unzweideutig auf den Rasse-Antisemitismus zu bezie-
hen. Auch in seiner Sprache reprasentierte Schoffel die volkisch-nationalsozialistische Termi-
nologie, was ihre Akzeptanz in Kreisen der Kirche noch forderte.
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Er ging allerdings nicht so weit, dem , Pfarrernotbund” Martin Niemollers
(1892-1984) beizutreten, vielmehr stellte er ihm mit der ,Lutherischen Ka-
meradschaft” einen eigenen, betont lutherischen Pastorenzusammenschluss
entgegen. 1938 verhinderten Schoffel und sein Weggefahrte Theodor Knolle,
dass die Bekenntnisgemeinschaft eine Solidaritatserklarung fiir Niemoller
herausgab, der als personlicher Gefangener Adolf Hitlers im Konzentra-
tionslager safs. Sie begriindeten das damit, dass Niemoller politisch gehan-
delt habe. 1934 hatte Schoffel noch geschrieben: ,Wir miissen Stellung neh-
men zu dem politischen Weg dieses Volkes. [...] Es ist sinnlos zu behaupten,
dass Glaube und Politik sich nicht beriihren diirften.”” Offenbar galt das
nur fiir positive Aussagen zum Nationalsozialismus, nicht aber fiir Kritik.

6 Kirchenpolitische Gruppierungen im ,Dritten Reich®

Wahrend des ,,Dritten Reiches” kam es zu einer einschneidenden Verande-
rung im Spektrum der kirchenpolitischen Gruppierungen. Die beiden fiih-
renden theologischen und kirchenpolitischen Richtungen innerhalb der
evangelischen Kirche, so auch in Hamburg, waren die in der Nachfolge der
Aufklarung stehenden Liberalen, die fiir einen Pluralismus in der Kirche
eintraten, und die , Positiven”, die sich als Fortsetzung der lutherischen Or-
thodoxie sahen. Diese Spaltung des Protestantismus stellte ein deutsches
Grundfaktum dar, das nicht unterschatzt werden darf. Reichsweit domi-
nierten die , Positiven”, sie bestimmten das innerkirchliche Klima und den
Stil der Verlautbarungen und Handlungen der Mehrheit. Insgesamt gehor-
ten etwa vier Funftel der Pastoren der nichtliberalen Seite an, wobei der
theologische Konservatismus sich schon friithzeitig mit dem politischen ver-
bunden hatte. Die Zugehorigkeit zu einer der beiden Gruppen war bei der
Pastorenwahl entscheidend. Nach dem Ersten Weltkrieg bildete sich in
Hamburg eine dritte, ,neukirchliche” Richtung, an deren Spitze Hermann
Junge und Ludwig Heitmann standen. Von ihnen ging im Januar 1933 die
Diskussion {iiber eine neue Landeskirchenverfassung aus, und sie unter-
stiitzten die Einfithrung des Bischofsamtes nachdriicklich. Zwischen den
Gruppierungen gab es heftige Richtungsstreitigkeiten, fithrende Vertreter

¥ Schoffel, Das deutsche Luthertum, S. 3.
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der ,Positiven” waren Simon Schoffel und Theodor Knolle, die Liberalen
sammelten sich um Heinz Beckmann.”

Diese Konstellation verschob sich nun zugunsten eines Gegensatzes
zwischen Deutschen Christen und Bekenntnisbewegung. Die DC erhielten
in Hamburg im Januar 1933 einen organisatorischen Aufbau, mit dem vor
allem Franz Tiigel beauftragt war. In kurzer Zeit entstanden 34 Orts- bezie-
hungsweise Gemeindegruppen. Einen besonderen Zulauf erhielten die
Deutschen Christen kurz vor den Kirchenwahlen im Juli 1933, als ihre Un-
terstiitzung durch die NSDAP offiziell geworden war: In den zehn Tagen
zwischen dem 12. und 22. Juli traten ihnen 415 Personen bei. Fiir manche
war der Eintritt wohl auch ein Ersatz fiir die nach der Mitgliedersperre im
Mai 1933 nicht mehr mogliche Aufnahme in die NSDAP. Der hochste Mit-
gliederstand wurde im Mai 1934 mit 5130 erreicht, danach sank er stetig bis
auf 1826 im Dezember 1936; dieser Verlust fiihrte auch zu gravierenden fi-
nanziellen Beeintrachtigungen, zumal ab 1935 kirchliche Rdume nicht mehr
gratis benutzt werden konnten. Hintergrund fiir die Austritte diirfte der
Wegfall der fiir die ,,Bewegung” wichtigen populdren kdmpferischen Ziele
gewesen sein, da sonst eine geistige Einheit fehlte und nur der geringere
Teil der Mitglieder religios motiviert war. Der vielfach erhoffte personliche
Vorteil stellte sich nicht ein und ab 1937 waren NSDAP-Beitritte wieder
moglich. 1937 entstand die , Kampfgruppe der Kommenden Kirche”, die
sich vermutlich zumeist aus den Reihen der Deutschen Christen zusam-
mensetzte und somit zu einer weiteren gravierenden Schwachung fiihrte.
Am 10. Dezember 1938 wurde ihr Hamburger Gau endgiiltig aufgeldst.

Die Mitgliederstruktur der DC im Jahr 1936 zeigt, dass die meisten zwi-
schen 46 und 60 Jahre alt waren, gefolgt von den 31- bis 45-Jahrigen. Der
Frauenanteil betrug 41,9 Prozent. Das Durchschnittsalter bei den Mannern
lag bei 51, bei den Frauen bei 49 Jahren. Die Deutschen Christen boten ge-
rade Frauen und alteren Personen, die in der NSDAP schwacher vertreten
waren, ein Betatigungsfeld. Unter den Méannern dominierten die mittleren

50 Hering, Weg, S. 145-149; ders., Bischofe, S. 28 f. Die Hauptkirchen St. Nikolai und St. Katha-
rinen galten als ,liberal”, St. Jacobi und St. Michaelis als ,positiv”, das heifit die jeweiligen
Hauptpastoren vertraten die entsprechenden Richtungen. St. Petri gehorte unter dem Haupt-
pastor Friedrich Rode (1855-1923) der liberalen Richtung an. In der Synode erhielten die
,Neukirchler” Unterstiitzung von der Berneuchener Bewegung, die eine kirchliche Erneue-
rung durch die Ausgestaltung liturgischer Formen fiir den Gottesdienst und einer den Tages-
ablauf genau regelnden Lebensordnung (Stundengebet) anstrebte.
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Angestellten mit 41 Prozent, gefolgt von Handwerkern und Kaufleuten mit
je 15 Prozent; Arbeiter und Akademiker waren nur mit je 5 Prozent vertre-
ten. Unter den weiblichen Mitgliedern waren 53 Prozent Hausfrauen, hinzu
kamen 13 Prozent Witwen und 5 Prozent Rentnerinnen. Von den im Er-
werb stehenden Frauen waren 19 Prozent mittlere Angestellte. Zusammen-
fassend féllt also auf, dass ein Drittel der Mitglieder keine gesicherte Exis-
tenzgrundlage hatte, in einigen Gemeindegruppen war 1933 und 1934 fast
die Halfte der Mitglieder erwerbslos. Daher liegt die Schlussfolgerung
nahe, dass fiir viele die Mitgliedschaft bei den DC womdglich auch eine
Kompensation fiir ihre schwierige 6konomische Lage darstellte.”

Im Juli 1933 gehorten den Deutschen Christen 61 von 130 Pastoren so-
wie sechs Kandidaten, damit also fast die Halfte, an, etliche andere unter-
stiitzten deren Ideen, ohne Mitglied zu sein. Inhaltlich kiampften sie insbe-
sondere gegen die Theologie Karl Barths (1886-1968) und fiir eine enge
Verbindung der Kirche mit dem nationalsozialistischen Staat. Ende 1933
traten ca. 40 Mitglieder aus Solidaritat mit dem angegriffenen Simon Schof-
fel aus, blieben der ,Bewegung” aber inhaltlich verbunden. Im Mérz 1934
gab es noch 35 deutsch-christliche Pastoren. Im November 1934 nannten
die Deutschen Christen etwa 40 Pastoren als ihre Mitglieder, im September
1936 waren es nur noch 16. Zur radikaleren Thiiringer DC-Richtung zahl-
ten nicht mehr als zehn Hamburger Geistliche. 1945 galten noch sechs als
aktiv, darunter der kommissarische Landesjugendpastor Johannes Vorrath
(1898-1953).

In Hamburg dominierten in der Mitgliederentwicklung der Deutschen
Christen deutlich die regionalen Faktoren. Der Sportpalastskandal fiihrte
nicht zu Austritten, im Gegenteil, die Zahlen stiegen nach der Kundgebung
sogar noch an, von der sich der Hamburger Gau deutlich distanziert hatte.
Zudem warb eine Massenversammlung am 20. November 1933 mit Reichs-
bischof Miiller, Landesbischof Schoffel und Gauobmann Tiigel einhellig fiir
die Deutschen Christen. Erst die nachfolgende Entmachtung Schoéffels im
Reich und danach in Hamburg fiihrte zum Austritt vieler Pastoren, die
auch die nachfolgende Distanzierung von Hossenfelder im Dezember nicht
riickgéngig machte. Bereits vor der Ubertragung des Bischofsamtes an

* Cordes, Bewegung; Wilhelmi, Kirche, S. 80, 110, 119 und 180; NEKA, 32.01 Landeskirchen-
amt-Kanzlei, 595, Mitglieder-Verzeichnis des Pfarrer-Notbundes Ortsgruppe Hamburg o. D.;
NEKA, 32.01 Landeskirchenamt-Kanzlei, 1858, Mitgliederverzeichnis der Deutschen Christen
o.D.
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Franz Tiigel gab es Anfang 1934 insgesamt jedoch steigende Mitgliederzah-
len und vermehrte Aktivititen in den Gemeindegruppen.”

Die Bekennende Kirche entstand in Hamburg erst relativ spat. Bei den Kir-
chenwahlen im Juli 1933 gab es eine lose Gruppe ,, Evangelium und Kirche”.
An ihrer Spitze standen die Pastoren Hermann Junge und Heinz Hage-
meister (1895-1966). Im September 1933 griindete Junge den Pfarrernot-
bund in Hamburg, aus dem die , Bekenntnisgemeinschaft Hamburg” her-
vorging. Diese wandte sich gegen die Ubernahme des , Arierparagraphen”
aus dem staatlichen in den kirchlichen Bereich. Es ging um die Unabhéan-
gigkeit der Kirche gegeniiber dem Staat. Eine politische Opposition oder
gar Widerstand waren damit nicht verbunden. In einer Erklarung zur
Griindung der Bekenntnisgemeinschaft im November 1933 betonte Stu-
dienrat Carl Bertheau (1878-1944):

,Wir erklaren dabei ausdriicklich, dass unser Gegensatz gegen die DC
nicht auf einer anderen Einstellung dem Staate gegeniiber beruht.
Wenn wir fiir das Recht der evangelischen Kirche kampfen, handeln
wir zum Vorteil unseres Volkes und Staates, dem wir uns in dersel-
ben Liebe verbunden wissen.””

Der spatere Aktivist in der radikalen Dahlemer Richtung der Bekennenden
Kirche Pastor Bernhard-Heinrich Forck begriifste im Marz 1933 den natio-
nalsozialistischen Staat: ,Wir sagen freudig Ja zu dem neu Gewordenen.
Die nationale Revolution im deutschen Vaterlande und in unserer Stadt hat

% Cordes, Bewegung; Wilhelmi, Kirche, S. 80, 110, 119 und 180; Striibel, Continuity, S. 17;
Franz Tiigel, Unmégliche Existenz! Ein Wort wider Karl Barth, Hamburg 1933; NEKA, 32.01
Landeskirchenamt-Kanzlei, 343, Bericht tiber die Zusammenkunft der Pastoren des West-Krei-
ses am 6.11.1933. Hier sprach Tiigels Freund Arminius Claussen (1876-1961), der zu den ers-
ten NSDAP-Mitgliedern unter den Hamburger Pastoren zéhlte, iiber die Deutschen Christen.
Vgl. Hering, Seminar, S. 141; ders., Bischofe, S. 4 f.; ders., , Feststellen mdchte ich aber, daf ich
als Nationalsozialist unter keinen Umstdnden meine Tochter von einer jiidischen Lehrerin un-
terrichten lassen kann und werde.” Landesjugendpastor Johannes Vorrath und sein Kampf
um ,rassische Sauberkeit” in der , deutschen Volksschule” 1935, in: ZHG 85, 1999, S. 143-164.

% Kirchenkreisarchiv Alt-Hamburg (im Folgenden: KKrA HH), Nachlass Wilhelmi/Bertheau,
1112, Carl Bertheau 27.11.1933. Hierzu und zum Folgenden: Nachrichtendienst der Bekennt-
nisgemeinschaft Hamburg, Hamburg 1934/35 (28.11.1934 bis 28.11.1935); Lisa Striibel, Bet-
ween prophecy, politics and pragmatism — denazification in the Lutheran Church in Ham-
burg, in diesem Band.
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ihren grofien Sieg errungen.”** Auch Ende 1933 hielt seine Begeisterung an:
,Deutschland erwachte aus dem Fieberwahn des Marxismus und besann
sich auf seine Art und Sendung [...]. Ein neuer Friihling wurde uns ge-
schenkt, voll von Sturm und Drang, aber auch voll von verheifSungsvollem
Blithen und Knospen.“® Doch spéter geriet er in Konflikt mit dem national-
sozialistischen Staat. 1936 war er in die flinfkdpfige Zweite Vorldufige Lei-
tung der Deutschen Evangelischen Kirche gewé&hlt worden und formulierte
einen sehr kritischen Entwurf der Denkschrift an Hitler. Von 1937 bis 1940
war er zeitweise in Haft, unterlag einem Disziplinarverfahren, wurde sus-
pendiert, erhielt Rede- und Publikationsverbot — er stand auf den Fiirbit-
tenlisten der Bekennenden Kirche. In Hamburg war er seit der Gebetslitur-
gie der Vorldufigen Kirchenleitung zur Bewahrung des Friedens anldsslich
der Sudetenkrise im September 1938 unter seinen Amtsbriidern weitge-
hend isoliert.”

Die Bekenntnisgemeinschaft lehnte die geistliche Autoritdt Tiigels als
Landesbischof ab und unterstellte sich im Herbst 1934 nur fiir kurze Zeit
der Vorldufigen Kirchenleitung. Im folgenden Jahr, vor allem seit Tiigels
Austritt bei den Deutschen Christen im Sommer 1935 und der Entmach-
tung ihrer fithrenden radikalen Vertreter — wie Oberkirchenrat Karl Boll
(1898-1991) —, zogen sich einige Pastoren aus der Bekenntnisgemeinschaft
zuriick und verstandigten sich mit Tiigel. Dieser war durch alte Freunde
laufend gut {iiber die Bekenntnisgemeinschaft unterrichtet und verfolgte
nunmehr einen Befriedungskurs. 1936 spaltete sich daher diese iiber der
Frage der Anerkennung von Tiigels geistlicher Autoritdt. Unter der Leitung
Junges griindete sich ein ,,Notbund” mit etwa 35 der 60 zur Bekenntnisge-
meinschaft zdahlenden Pastoren, der sich dem Lutherrat unterstellte und
erst 1948 aufgelost wurde. Die ca. 2000 Laienmitglieder standen zumeist
wohl nur auf dem Papier. Trotz engagierter Arbeit Einzelner war die Arbeit
des Bruderrates weitgehend erfolglos, zumal sich die meisten Pastoren von
den Auseinandersetzungen fernhielten. 1938/39 fanden die Auseinander-

* Bernhard Forck, Aus dem kirchlichen Hamburg, in: Das Evangelische Hamburg, 27.]Jg.,
Nr. 6 vom 15.3.1933, S. 86 £., das Zitat S. 86, Hervorhebung im Original.

* Bernhard Forck, Kirchliche Chronik, in: Hamburger Kirchenkalender 1934, Hamburg o. J.
[1933], S. 115-131, hier S. 115.

% Reiter, Existenz, S. 155-175; Gertraud Griinzinger / Felix Walter (Bearb.), Fiirbitte. Die Listen
der Bekennenden Kirche 1935-1944, Gottingen 1996, S. 41 f.
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setzungen innerhalb der Hamburger Landeskirche ihr Ende. Innerhalb der
Bekenntnisgemeinschaft gab es kein gemeinsames Handeln mehr. Die Uber-
nahme kirchenregimentlicher Befugnisse hatte sie nicht ins Auge gefasst.
Tiigel war mit seiner vermittelnden Integrationstaktik erfolgreich gewesen.”

Deutlich wird bei der Betrachtung der kirchenpolitischen Gruppierun-
gen in Hamburg der Einfluss von Personen sowie die relativ begrenzte
Reichweite der Auseinandersetzungen. Auffallend ist, dass es der Bekennt-
nisgemeinschaft an einer Leitfigur mangelte, wie sie die Deutschen Chris-
ten mit Franz Tiigel in ihrer Anfangszeit besafsen; nach seinem Austritt be-
gann ihr Niedergang. Heinz Beckmann hatte bei den , Bekennern” diese
Funktion als in der Weimarer Republik profiliertester Liberaler iiberneh-
men konnen, er hielt sich jedoch bewusst zuriick, um eine Eskalation zu
vermeiden und zum Wohl der Landeskirche maBigend wirken zu kénnen.”
Wenn man die Mitgliederzahlen beider Seiten mit denen zum Beispiel in
Berlin — ca. 36.000 Mitglieder in den Bekenntnisgruppen, 50.000 bei den
Deutschen Christen™ — vergleicht, wird deutlich, wie gering die Resonanz
des kirchenpolitischen Konflikts in der Hansestadt war.

7 Kirche und Judentum

An der Spitze der Hamburger Landeskirche stand seit 1934 ein {iberzeugter
Antisemit. Nach seinem Examen 1914 hatte Franz Tiigel sein hebraisches
Altes Testament verbrannt. Den Kampf gegen das Judentum, gegen die ,jii-
dische Pest”, hielt er fiir berechtigt, denn ,durch den modern jiidischen
Geist ist alles verseucht”, er sei ,die grofie Gefahr”, meinte er 1932 in sei-
nem an Antisemitismus reichen Heft Wer bist Du? Fragen der Kirche an den

%7 Wilhelmi, Kirche, S. 212-225, 254 f. und 275; Reiter, Existenz, S. 158-160; Lisa Striibel, ,, Her-
vorragende Sachkenner, zum guten Teil aus der Universitat heraus”? Die erste Generation von
Studienkreisleitern in der Evangelischen Akademie der Hamburgischen Landeskirche, in: Rai-
ner Hering / Rainer Nicolaysen (Hg.), Lebendige Sozialgeschichte. Gedenkschrift fiir Peter Bo-
rowsky, Wiesbaden 2003, S. 524-540.

% Hering, Fiihrerprinzip, bes. S. 46-49.

% Manfred Gailus, Protestantismus und Nationalsozialismus. Studien zur nationalsozialisti-
schen Durchdringung des protestantischen Sozialmilieus in Berlin (Industrielle Welt 61), KoIn —
Weimar — Wien 2001, bes. S. 647.
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Nationalsozialismus. Die christliche Bewertung des Alten Testamentes wollte
er davon aber getrennt wissen, denn es sei ,,das antisemitischste Buch”.*

Der Taufe von Juden stand Franz Tiigel sehr distanziert gegentiber: Im
Mai 1940 warnte er in einem Rundschreiben alle Pastoren und Hilfspredi-
ger ,,vor einem 57jahrigen Juden, namens Weiss, [...] der von einem Geistli-
chen zum anderen wandert, um sich taufen zu lassen. Er hat keinerlei reli-
giose Griinde, sondern beabsichtigt, wie ich habe feststellen lassen, eine
dritte Ehe mit einer arischen Frau, freilich in Stockholm einzugehen. Es ist
unter allen Umstidnden geboten, den Gauner abzuweisen.”” Im November
1941 schrieb Tiigel iiber die Deportationen von Juden:

,In diese Dinge hineinzureden, sollte sich die Kirche, die in den Zeiten
unerhortester Bedriickung des deutschen Volkes durch die jiidische
Weltherrschaft und Hochfinanz geschwiegen hat, lieber hiiten. Ich
habe zwar einmal in der Inflationszeit auf der Kanzel der Gnadenkir-
che gesagt, man sollte, um der brutalen Ausbeutung von Millionen
sparsamer und arbeitstreuer deutscher Menschen ein schnelles Ende
zu bereiten, die Bankhéduser schliefen und die jiidischen Devisenspe-
kulanten aufhangen. [...] Eine Verantwortung fiir die evangelischen
Glieder der jiidischen Rasse habe ich nicht, denn die Getauften sind
nur in ganz seltenen Féllen wirkliche Glieder der Gemeinde gewesen.
Wenn sie heute mit in das Ghetto abwandern miissen, dann sollen sie
dort Missionare werden. Nicht sie bediirfen der Seelsorge, sondern
ihre unbekehrten Rassegenossen.”*

Nach diesem Befund mag es auf den ersten Blick iiberraschen, dass diese
Landeskirche auf Gesetze mit antijiidischen Inhalten verzichtete und den
, Arierparagraphen” fiir Geistliche und Kirchenangestellte nicht einfiihrte.
Tiigel setzte sich sogar fiir Pastoren und andere im Dienst der Kirche Ste-
hende ein, die mit ,nicht-arischen” Frauen verheiratet waren. Hier spielten

 Franz Tiigel, Wer bist Du? Fragen der Kirche an den Nationalsozialismus, Hamburg 1932,
die Zitate (S. 51 f. und 56) sind im Original gesperrt hervorgehoben; Hering, Bischofe, S. 59
und 73 f.

! Archiv der Gemeinde Nord-Barmbek, 9, Vertrauliches Rundschreiben vom 4.5.1940; Hervor-
hebung im Original.

2 NEKA, 32.03.01 Personalakten Pastorinnen und Pastoren, Personalakte Heinrich Wilhelmi,
BI. 120, Tiigel an Wilhelmi 28.11.1941.
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fiir ihn freundschaftliche Verbindungen eine grofie Rolle, zum Beispiel bei
seinem Freund, dem Wandsbeker Pastor Bernhard Bothmann (1884-1952),
der wegen seiner Ehe mit einer Jiidin 1939 von der Schleswig-Holsteini-
schen Kirche in den einstweiligen Ruhestand versetzt worden war; Tiigel
beauftragte ihn zeitweise mit Pfarrvertretungen.

Grundsatzlich war fiir Franz Tiigel die ,Judenfrage” eine Sache des
Staates, nicht der Kirche. Staatliche Verwaltungsvorschriften fiihrte er ge-
wissenhaft aus, ergriff aber keine eigene Initiative und kritisierte das staat-
liche Handeln in diesem Punkt {iberhaupt nicht. Das Eisenacher ,Institut
zur Erforschung und Beseitigung des jiidischen Einflusses auf das deutsche
kirchliche Leben” wurde von ihm abgelehnt. Allerdings unterstiitzte die
Landeskirche jenes Unternehmen durch die Verschickung von Verbands-
mitteilungen und die Bewilligung von Reisekostenzuschiissen fiir Pastoren
zur Teilnahme an Veranstaltungen.®

Wie bereits geschildert, gab es antisemitische beziehungsweise rassisti-
sche Auffassungen in der Hamburger Kirche, selbst bei Tiigels Amtsvor-
ganger Simon Schoffel. Der Pastor und spédtere Theologieprofessor Walter
Uhsadel (1900-1985) verweigerte im Juni 1933 einem jiidischen Bankier zu-
néchst die Taufe mit der Begriindung, diese sei unmdglich, wenn der Be-
werber sich dadurch erhoffe, ,Schwierigkeiten seiner Lage als Jude zu be-
seitigen”. Uhsadel war kein Antisemit, meinte aber offenbar, in der Frage
der Amtshandlungen an Bewerbern jiidischer Herkunft anders handeln zu
miissen als gegeniiber sonstigen Nichtchristen.”

Gravierender waren Denunziationen von Jidinnen durch Deutsche
Christen: Landesjugendpastor Vorrath beschwerte sich 1935 dariiber, dass
seine Tochter noch von einer jlidischen Lehrerin unterrichtet werde. 1934
denunzierte der Borgfelder Kirchenvorsteher Paul Sohl (1890-1947) die
,nicht-arische” Lehrerin Bertha Blankenstein (1876-1941), die nach ihrer
Entlassung aus dem Schuldienst 1933 ehrenamtlich bei Kindergottesdiens-

63 Hansjorg Buss, Die nordelbischen Landeskirchen und das , Institut zur Erforschung und Be-
seitigung des jiidischen Einflusses auf das deutsche kirchliche Leben” (1939-1945), Magister-
arbeit (Geschichtswissenschaft) Ms. Kiel 2001, bes. S. 56-59 und 113-116; Wilhelmi, Kirche,
S. 279 f.

* Wolfgang Gerlach, Als die Zeugen schwiegen. Bekennende Kirche und die Juden (Studien
zu Kirche und Israel 10), Berlin 1987, S. 186 f.; Rainer Hering, Uhsadel, Walter Franz, in: Bio-
graphisch-Bibliographisches Kirchenlexikon, begriindet und hg. von Friedrich Wilhelm Bautz,
fortgefiihrt von Traugott Bautz, Bd. XII, Herzberg 1997, Sp. 841-854.
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ten half. Nachdem dies erfolglos geblieben war, schaltete sich ein Jahr spa-
ter die NSDAP-Gauleitung ein und beschwerte sich bei Tiigel tiber ihre Ta-
tigkeit, weil es ,rassebewussten deutschen Eltern nicht zugemutet werden
kann, ihre Kinder zum Kindergottesdienst zu schicken, bei dem eine Jiidin
irgendwie mitwirkend tdtig ist”. Tiigel unternahm nichts, da die Kirche
,noch kein Ariergesetz” habe. 1941 wurde Bertha Blankenstein nach L.6dz
deportiert und dort ermordet.”

8 Frauen in der Kirche

1927 war nach heftiger, zweijahriger Debatte in der Hamburger Landeskir-
che ein Gesetz verabschiedet worden, das Theologinnen als Pfarramtshelfe-
rinnen eine Anstellungsmoglichkeit in der Kirche bot, ihr Wirkungsfeld
aber auf die Wortverkiindigung vor Frauen und Kindern beziehungsweise
Jugendlichen beschrdnkte. Im Falle der EheschlieSung schieden sie ohne
Anspruch auf Ruhegehalt aus dem Dienst der Kirche aus. Ihre Tatigkeit
galt nicht als geistliches Amt, daher wurden sie nicht wie Pastoren ordi-
niert, sondern ,eingesegnet”.®® 1935 hob Franz Tiigel dieses Kirchengesetz
auf und gestattete Frauen nur noch, die Erste Theologische Priifung ohne
Anspruch auf Anstellung zu absolvieren. Er verstand das geistliche Amt
ausschliefSlich als ,Mannes Amt”. Bereits neun Jahre zuvor hatte er deut-
lich Position bezogen: ,Dem weichlichen Hang femininer Gegenwartsstro-
mungen nachzugeben, bedeutet fiir uns keinen geschichtlichen Fortschritt,
sondern Abweg in die Zersetzung und Auflosung hinein.” Tiigel setzte sein
eigenes Bild von einer lutherischen, orthodoxen und von Mannern gefiihr-
ten Kirche in die Praxis um, entgegen einer Hamburger Tradition, die mehr
Toleranz kannte. Einen Pluralismus der Meinungen wollte er verhindern
und nur eine einheitliche Kirche dulden, die ganz seinen eigenen Vorstel-
lungen entsprach.”

® Groschek, Gemeindechronik, S. 50-52, die Zitate S. 51; Hering, , Feststellen mochte ich”.
66 GVM, 1927, S. 58 {.; vgl. Hering, Frauen; ders., Theologinnen.

 GVM, 1935, S. 47; [Franz] Tiigel, Aus dem kirchlichen Hamburg, in: Das evangelische Ham-
burg 20, 1926, S. 69 ff., das Zitat S. 69; vgl. Rainer Hering, Mannerbund Kirche? Geschlechter-
konstruktionen im religiosen Raum, in: Evangelische Arbeitsgemeinschaft fiir Kirchliche Zeit-
geschichte, Mitteilungen 20, 2002, S. 56-72, bes. S. 56 und 64-66; ders., ,Das geistliche Amt ist
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In diesem Sinne verfuhr Franz Tiigel auch in Bezug auf die Gemeinde-
helferinnen und Frauen im Kirchenvorstand. Den Gemeindehelferinnen
wurde keine Alleinverantwortung zugestanden, vielmehr waren sie immer
dem jeweiligen Pastor untergeordnet — Gemeindediakone dagegen beklei-
deten ein eigenstandiges Amt mit grolerer Selbststandigkeit. Auch hier gab
es eine Zolibatsklausel, die nur fiir Frauen galt.”® Zugleich wirkte Tiigel da-
rauf hin, dass in die Kirchenvorstande keine Frauen mehr gewahlt wurden.”

9 Kirche im Zweiten Weltkrieg

In der Haltung der Kirche zum Zweiten Weltkrieg gab es weder Kritik
noch Kontroversen, die militdrische Mobilmachung fand auch den be-
kenntniskirchlichen Segen, etwa in Kirchenzeitungen. So wurde von Pastor
Paul Kreye (1895-1976) die Solidaritdt mit Hitler betont. Landesbischof Tii-
gel verfasste ab Ende September 1939 monatliche Kriegsbriefe, die den
Geistlichen und Soldaten Orientierung bieten sollten. Sie enthielten Infor-
mationen aus der Hamburger Kirche, Durchhalteparolen und theologische
Ausfithrungen, zum Beispiel gegen Rudolf Bultmann (1884-1976) und das
Programm der Entmythologisierung des Neuen Testaments. Dabei ordnete
Ttigel die Kirche dem Staat unter. Im Dezember 1939 schrieb er beispiels-
weise: ,,Im totalen Kriege, den wir um des Reiches, um seines Lebens und
seiner Zukunft willen, fithren miissen, muss auch die Kirche wissen, dass
jedes gesprochene und geschriebene Wort unter der ernstesten Verantwor-

nach Schrift und Bekenntnis Mannes Amt”. Mannlichkeitskonstruktionen evangelisch-lutheri-
scher Geistlicher in Hamburg im 20. Jahrhundert, in: ZHG 88, 2002, S. 179-203. Im Hauptpas-
torenkollegium formulierte Heinz Beckmann ein Minderheitenvotum dagegen und setzte sich
weiter nachdriicklich fiir die Theologinnen ein (Hering, Méannerbund, S. 64).

% NEKA, 32.01 Landeskirchenamt-Kanzlei, 1729; Rahmendienstanweisung fiir Gemeindedia-
kone, Gemeindehelferinnen und hauptberufliche Hilfskrifte in der Gemeinde vom 2.6.1939,
in: GVM, 1939, S. 59 f.; Gesetz vom 31.3.1943, in: GVM, 1943, S. 26 (Einfithrung des Zolibats);
Christa Honniger, Wirkungsmoglichkeiten von Frauen in der evangelischen Kirche wéhrend
des ,Dritten Reiches” am Beispiel Hamburgs, Staatsexamensarbeit (Geschichtswissenschaft)
Ms. Hamburg 2001, S. 54 £.

% StA HH, 512-3 St. Nikolaikirche, IV 10, Tiigel an Beckmann 24.4.1939; vgl. Honniger, Wir-
kungsmoglichkeiten, S. 77-79.
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tung fiir Volk und Vaterland steht.” Fiir Theodor Knolle war der Krieg not-
wendig, Feinde seien erforderlich und ein Ausweis der Ehre.””

Trotzdem gab es wéhrend des gesamten ,Dritten Reiches”, und gerade
im Krieg, Konflikte einzelner Pastoren mit der Geheimen Staatspolizei, Ver-
hore und Verhaftungen. Heinrich Wilhelmi war 1941 wegen seiner Predig-
ten drei Wochen im Geféangnis. Pastor Julius Heldmann (1887-1950) wurde
1942/43 fiir mehrere Monate im Gefangnis und im Konzentrationslager
Sachsenhausen inhaftiert. Er war denunziert worden, dass er privat Kritik
an der Propagandaforderung, ,,dem Fiihrer ein Kind zu schenken”, geiibt
habe. Zwei Wochen Gefangnis erhielt die Leiterin eines Kinderhortes der
Inneren Mission in Fuhlsbiittel, Hildegard Kluckow, weil sie einen Ersatz-
schulbetrieb durchgefiihrt hatte, der im Blick auf die Kinderlandverschi-
ckung verboten war.”

Die Situation der Hamburger Gemeinden im Zweiten Weltkrieg war der
in anderen grofien deutschen Stadten sehr dhnlich. Fiir die zum Kriegs-
dienst eingezogenen Geistlichen mussten Vertretungen organisiert werden.
Der Gemeindealltag war stark von Frauen geprdgt, die Amtshandlungen
gingen deutlich zuriick. Kirchen- und Gemeindezeitungen wurden ab 1941
eingestellt — offiziell aufgrund des Papiermangels. Die schwierige Erndh-
rungs- und Brennstofflage und spiéter die Luftalarme schrankten die ge-
meindlichen Tétigkeiten deutlich ein. Kirchenglocken durften aus Luft-
schutzgriinden nur noch eingeschrankt gelautet werden, Luftwaffenhelfer
mussten in Bereitschaft sein, Inventar wurde ausgelagert. Gemeinderdume

7 StA HH, 622-1 Familienarchiv Tiigel, 4. Monatsbrief im Kriege, 28.12.1939; Reiter, Existenz,
bes. S. 190-193; Hering, Bischofe, S. 82 f.; Wilhelmi, Kirche, S. 270-283. Zum Folgenden aus-
fithrlicher am Beispiel einer Gemeinde: Rainer Hering, Kirchliches Leben im Krieg. Die Ge-
meinde Nord-Barmbek in Hamburg 1939 bis 1945 (Veroffentlichungen des Archivs des Kir-
chenkreises Alt-Hamburg 20), Hamburg 2003; ders., Kirchliches Leben im Zweiten Weltkrieg:
Das Beispiel Hamburg, in: Hermann Diiringer / Jochen-Christoph Kaiser (Hg.), Kirchliches Le-
ben im Zweiten Weltkrieg (Arnoldshainer Texte 126), Frankfurt a. M. 2005, S. 60-88.

! Reiter, Existenz, bes. S. 196; Griinzinger/Walter (Bearb.), Fiirbitte, S. 68 und 204; Wilhelmi,
Kirche, S. 278 £.; Kirchenvorstand der Apostelgemeinde (Hg.), 100 Jahre Apostelgemeinde, bes.
S. 60 f. Gerade zum gemeindlichen Alltag, zur Frage von nationalsozialistischen Symbolen im
kirchlichen Raum, zur (gesellschafts-)politischen Haltung von Geistlichen in der Spannbreite
zwischen Uberzeugung, Anpassung, Nonkonformitit, Resistenz oder gar Widerstand sind fiir
die einzelnen Gemeinden quellennahe und -kritische Forschungen, insbesondere Predigtana-
lysen und die Auswertung von Protokollen und Gemeindebléttern sowie Erinnerungen, erfor-
derlich. Daher kann hier diese Frage nur angedeutet werden.
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wurden vereinzelt von der Heeresverwaltung beschlagnahmt. Viele Kir-
chen stellten mehr oder minder freiwillig Kirchenglocken als Bronzespende
zur Verfligung, damit sie fiir Kriegszwecke eingeschmolzen werden konn-
ten. Vor allem die Luftangriffe im Juli/August 1943, bekannt unter dem Na-
men ,Operation Gomorrha”, wirkten sich verheerend aus: Etwa ein Drittel
aller Wohnhauser, zahlreiche 6ffentliche Gebdaude und gut zwei Dutzend
Kirchen wurden in dieser Zeit zerstort. Vermutlich mehr als 34.000 Tote
und 125.000 Verletzte waren zu beklagen, 900.000 Menschen wurden ob-
dachlos. Ganze Gemeinden hatten nicht nur ihr Kirchengebaude, sondern
auch ihr Umfeld verloren — im Stadtteil Borgfelde zum Beispiel waren im
Oktober 1943 nur noch 38 Héauser bewohnt. In Privathdusern, Baracken
und anderen Kirchen wurden Gottesdienste durchgefiithrt und ein rudi-
mentares Gemeindeleben aufrechterhalten. Trost-, Gedachtnis- und Trauer-
gottesdienste erhielten eine zentrale Rolle.” Durch diese sehr massive Lei-
denserfahrung verdrangten viele die eigene, individuelle Schuld, den eigenen
Anteil an der nationalsozialistischen Herrschaft beziehungsweise rechneten
sie gegen das eigene Leid auf.

10 Das,Dritte Reich” im Gedachtnis der Kirche

In der Nachkriegszeit war von vornherein eine Aufarbeitung oder ein kon-
kretes, an die Opfer des , Dritten Reiches” gerichtetes Schuldbekenntnis und
daher auch eine Aufarbeitung der eigenen Vergangenheit nicht gewollt. Die
Hamburger Kirche tibernahm bis in die fiinfziger Jahre hinein weitgehend
die Taterperspektive, was auch ein deutliches Licht auf ihre eigene Rolle zwi-
schen 1933 und 1945 wirft. Die Auseinandersetzung zielte darauf ab, die eige-
ne Unterstiitzung des nationalsozialistischen Staates zu vertuschen, der Er-
grindung der Ursachen auszuweichen und belastete Geistliche zu schiitzen.”

2 Groschek, Gemeindechronik, S. 58-67; Reiter, Existenz, S. 187-207; Wilhelmi, Kirche, S. 280 f.;
Kirchenvorstand der Apostelgemeinde (Hg.), 100 Jahre Apostelgemeinde, bes. S. 64 £.; 100 Jah-
re St. Markus — St. Markus im 100. Jahr, Hamburg 1999, bes. S. 38-46; Axel Denecke / Peter
Stolt (Hg.), Das Kirchspiel von St. Katharinen. Der Hafen, die Speicherstadt und die Kirche,
Hamburg 2000, S. 55-59; Olaf Matthes (Hg.), Kirche zwischen Dorf und Stadt. St. Petri und
Pauli zu Hamburg-Bergedorf in der Geschichte, Hamburg 2002, S. 106-109.
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Landesbischof Franz Tiigel wies im August 1945 die Forderung nach ei-
nem Bufitag ebenso wie die Stuttgarter Schulderklarung nachdriicklich zu-
riick. Vielmehr betonte er, die Nationalsozialisten seien vielfach die ,,Besten
der Nation” gewesen, Gott identifiziere sich nicht mit den Siegern. Einem
Gedenkgottesdienst fiir die Opfer des Nationalsozialismus stimmte er nicht
zu, die millionenfachen Morde in den Vernichtungslagern stellte er auf eine
Stufe mit dem Attentat auf Hitler am 20. Juli 1944 — in den Lagern seien zu-
meist nur ,Strolche” umgekommen. Aus seinem Amt schied er nur auf
Druck der Alliierten, nicht freiwillig und iiberdies ,,mit gutem Gewissen”.”

Sein Vorganger und Nachfolger Simon Schoffel deutete im Dezember
1945 den Nationalsozialismus sogar als ,hochsten Gipfel” der Aufkla-
rungsepoche, die diesem ohnehin den Weg gebahnt habe. Diese Sichtweise,
die sowohl die Rolle der Kirche als auch seine eigene Position im , Dritten
Reich” unberiicksichtigt liefs und beide entlastete, passte gut in sein kirch-
lich-politisches Konzept des Kampfes gegen den Liberalismus in Kirche
und Gesellschaft. Er selbst stilisierte sich zum Opfer des Nationalsozialis-
mus und interpretierte die Authebung der Demokratie in der Kirche 1933
als eine folgerichtige Weiterfithrung der positiv besetzten lutherischen
, Fiihrungsgedanken”, die nicht im Zusammenhang mit dem nationalsozia-
listischen , Fiihrerprinzip” stiinden.” In einem Bericht tiber die kirchliche
Lage vom November 1945 sah Schoffel das Jahr 1933 lediglich als Ab-
schluss der liberalen Ara und datierte das kirchliche Erméchtigungsgesetz
von 1933 verfdlschend auf das Folgejahr, als es Franz Tiigel gelungen war,
ihn im Amt des Landesbischofs abzuldsen. Um seine eigene Position zu
starken, schreckte der zweifach promovierte Kirchenhistoriker Schoffel also
nicht einmal vor Geschichtsklitterung zurtick!”

7 Vgl. dazu Rainer Hering, ,Einer antichristlichen Damonie verfallen”. Die evangelisch-luthe-
rischen Kirchen nordlich der Elbe und die nationalsozialistische Vergangenheit, in: Bea Lundt
(Hg.), Nordlichter. Geschichtsbewusstsein und Geschichtsmythen nérdlich der Elbe (Beitrage
zur Geschichtskultur 27), Koln — Weimar — Wien 2004, S. 355-370.

7 Hering, Bischofe, S. 40 und 84 f., dort auch die Zitate.

7 Hering, Bischofe, S. 40 f.; Striibel, Continuity, bes. S. 70-72, die Zitate S. 70.

7 NEKA, 32.01 Landeskirchenamt-Kanzlei, 574 a, Bl. 76a, Simon Schéffel, Die kirchliche Lage
in Deutschland, Manuskript vom 13.11.1945. Demokratische Strukturen in der Kirche waren
fiir Schoffel auch nach 1945 nicht vorrangig: In seinem gedruckten Kirchlichen Bericht iiber

die Jahre 1945 bis 1948, Hamburg 1948, S. 5, betonte Schoffel, dass in der Bibel keine ,, Anwei-
sung dafiir gegeben ist, dafl die Kirche sich auf Urwahlen der Gemeindeglieder aufbaut. Mag
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Ein Schuldbekenntnis lehnte auch Schoéffel im Herbst 1945 ausdriicklich
ab. Vielmehr betonte er in einem Gespréach mit dem Bischof von Chichester,
George Bell (1883-1958), dass ,jetzt auch die Deutschen in Konzentrations-
lagern gehalten wiirden, darunter oft die edelsten Personlichkeiten, ohne
besondere Anklage, ohne Verhor, ohne Rechtsbeistand, ohne Gerichtsurteil,
wie es einst von der Gegenseite gemacht worden sei”.” Ahnlich hatte sich
schon Franz Tiigel gedufiert.

Die revisionistische, selbstgerechte Position der beiden Bischéfe findet
sich auch auf der Ebene der Hauptpastoren, die unter anderem fiir die
Nachwuchsausbildung zustdandig waren: Paul Schiitz (1891-1985; St. Niko-
lai) erkldrte wie viele andere in dieser Zeit den Nationalsozialismus Anfang
1946 so: ,,Die Lage ist die: unser Volk ist in seiner Mehrheit einer antichrist-
lichen Damonie von ungeahnter Stdrke verfallen.” Damit folgte Schiitz ei-
ner gerade in kirchlichen Kreisen verbreiteten oberflachlichen und wenig
konkreten Interpretation der Jahre von 1933 bis 1945. Damonen seien iiber
,das Vaterland” hereingebrochen und hétten das Unheil der zwolf Jahre
bewirkt. Da ein Mensch gegeniiber Damonen machtlos ist, eriibrigte es sich
mit diesem Verstdndnis auch, die eigene Vergangenheit kritisch zu analy-
sieren.” 1960 bezeichnete er riickblickend das von den Alliierten besetzte
Deutschland als Konzentrationslager.” 1975 schrieb er:

das in anderen Kirchen so behauptet werden — in der lutherischen Kirche hat man es immer
anders gewufst und immer daran festgehalten, dafl der Grund der Kirche auf Propheten und
Aposteln ruht und Jesus Christus der Eckstein ist.” Hier wird ein sehr hierarchisches Kirchen-
verstandnis deutlich.

77 NEKA, 32.01.01 Landeskirchenrat-Protokolle, 57, Protokoll der Einstweiligen Kirchenlei-
tung, 12. Sitzung vom 1.11.1945.

" StA HH, 622-1 Familienarchiv Schiitz, Nachlass Paul Schiitz, Schiitz an Adolf Kdberle o.D.,
vermutlich Anfang 1946. Zum Hintergrund vgl. Axel Schildt, Der Umgang mit der NS-Ver-
gangenheit in der Offentlichkeit der Nachkriegszeit, in: Wilfried Loth / Bernd-A. Rusinek (Hg.),
Verwandlungspolitik. NS-Eliten in der westdeutschen Nachkriegsgesellschaft, Frankfurt a. M. —
New York 1998, S. 19-54, bes. S. 33.

7 Paul Schiitz, Parusia — Hoffnung und Prophetie, in: ders.: Freiheit — Hoffnung — Prophetie.
Von der Gegenwartigkeit des Zukiinftigen (Gesammelte Werke 3), Moers 1986, S. 25-639, hier
S. 52. Wortlich schrieb er: ,, Als die Alliierten 1945 Deutschland besetzt hatten, waren sie dank
der technokratischen Wirtschaftsapparatur in der Lage, durch den Griff nach der Kohle ganz
Deutschland mitsamt Frauen und Kindern, Kranken und Greisen in ein einziges Konzentra-
tionslager zu verwandeln mit allen Schrecken der Massenexistenz, wo in Kélte und Hunger
ein kaum verhiillter Kampf aller gegen alle ein Siebzig-Millionen-Volk schiittelte.”
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,Nach Hitlers apokalyptischem Vd&lkermord am jiidischen Volk en-
tstand notwendiger Weise eine Uberzeugungsstrdmung philosemiti-
schen Charakters. Hitlers antisemitischem Psychoterror antwortete
ein philosemitischer Psychoterror als genaues Spiegelbild, dialektisch
bis hinein in den Gegensatz physisch-intellektuell. Beide Terrorfor-
men sind antichristliche Endphdnomene der Geschichte.”®

Diese Gleichsetzung der nationalsozialistischen Judenverfolgung und -ver-
nichtung mit einem von Schiitz nach 1945 ausgemachten und als , Psychoter-
ror” charakterisierten Philosemitismus ist nicht nur aufierordentlich ge-
schmacklos, dariiber hinaus wird der Genozid verharmlost und relativiert, die
millionenfache Ermordung von Menschen wird mit einer geistigen Strémung
verglichen. Da Schiitz weiterhin nie zu einer wirklich intensiven Auseinander-
setzung mit dem ,,Dritten Reich” gefunden hat, muss man bei ihm vielleicht
sogar eine Uminterpretation der Geschichte vermuten: Die Deutschen werden
von Téatern zu Opfern, zumindest aus einem Schuldvorwurf herausgenommen.™

Der im , Dritten Reich” aus (kirchen-)politischen Griinden um eine uni-
versitdre Karriere gebrachte damalige Hauptpastor und spatere Landesbi-
schof sowie einflussreiche kirchliche Multifunktiondr Volkmar Herntrich
(1908-1958) schrieb zahlreiche , Persilscheine” in Entnazifizierungsverfah-
ren fiir Personen, die in rassenhygienische Maffnahmen der Nationalsozia-
listen involviert waren, und bestritt eine Mitwirkung der von ihm ab 1946
nebenamtlich geleiteten Alsterdorfer Anstalten im Rahmen der nationalso-
zialistischen Euthanasiemafsnahmen. Jegliche Auseinandersetzung mit die-
ser Vergangenheit und ihren Opfern unterblieb damals.*

8 StA HH, 622-1 Familienarchiv Schiitz, 248, Paul Schiitz, Die politische Religion. Eine Unter-
suchung iiber den Ursprung des Verfalls in der Geschichte, Ms. Schwabendorf 1935, Bl. 14,
handschriftlicher , Nachtrag 1975”, an die Seite angeklebt.

® Rainer Hering, Verwandelten die Alliierten Deutschland in ein einziges Konzentrationsla-
ger? Der Theologe Paul Schiitz (1891-1985), das , Dritte Reich” und der Umgang mit der deut-
schen Schuld im deutschen Protestantismus nach 1945, in: Kirchliche Zeitgeschichte 14, 2001,
S. 222-236; ders., ,Christus weissagt das Judentum als den Hauptfeind seiner kiinftigen Ge-
meinde”. Das Judentum bei Paul Schiitz, in: Jahrbuch der Hessischen Kirchengeschichtlichen
Vereinigung 52, 2001, S. 143-165.

82 Striibel, Continuity, S. 85 f.; Rainer Hering, Herntrich, Volkmar, in: Religion in Geschichte
und Gegenwart. Handworterbuch fiir Theologie und Religionswissenschaft, 4., v6llig neu be-
arb. Aufl,, Bd. 3, Tiibingen 2000, S. 1674 f.
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Das Geschichtsverstdandnis der fithrenden Vertreter der Hamburger Lan-
deskirche kannte also in Bezug auf das ,Dritte Reich” kein Schuldeinge-
stdndnis oder gar die Bitte um Vergebung gegeniiber den Leidtragenden.
Hatte der Nationalsozialist Tiigel das ,Dritte Reich” mit voller Uberzeu-
gung getragen und auch nach der Offenbarwerdung des Holocausts keine
Zweifel an seiner Einstellung gehabt, versuchte sein Nachfolger im Bischofs-
amt Schoffel durch eine verdnderte Datierung, seine eigene Rolle im Jahr
1933 zu verschleiern und mit dem Liberalismus gerade eine anti-totalitdre
Geistesrichtung zum Urheber des Nationalsozialismus zu erkldren, um so
von den eigentlichen Ursachen abzulenken. Bei ihm und Schiitz fiihrte die-
ses Denken zu einer deutlichen Uminterpretation der deutschen Geschichte.

Angesichts dieses Befundes bei den fithrenden Repriasentanten der
Hamburger Landeskirche tiberrascht das Ergebnis der Entnazifizierung ih-
rer Geistlichen nicht: Etwa die Halfte der Pastoren gehorte — zumindest
zeitweise — den Deutschen Christen an, ungefdhr 10 Prozent waren Mitglie-
der der NSDAP. Einige hatten sich stark im nationalsozialistischen Sinne
exponiert. Acht nationalsozialistisch besonders belastete Pastoren — etwa
5 Prozent aller Geistlichen —, bei denen man Schwierigkeiten mit den Alli-
ierten befiirchtete beziehungsweise diese Protest gegen die Weiterbeschafti-
gung eingelegt hatten, wurden , aus Gesundheitsgriinden” in den Ruhe-
stand versetzt. Sie behielten — im Gegensatz zu liberalen Dissidenten dieser
Kirche® — alle geistlichen Rechte und wurden sogar noch in die oberste Ge-
haltsstufe befordert, damit sie die hdchstmogliche Pension bekommen
konnten. Nach nur ein bis zwei Jahren erhielten sie Vertretungsaufgaben
und Anfang der fiinfziger Jahre sogar wieder feste Stellen — die Pensionie-
rungen wurden riickgangig gemacht. Nur der junge radikal deutsch-christ-
liche Oberkirchenrat Dr. Karl Boll musste bei voller Pension im Ruhestand
verbleiben, obwohl zeitweise sogar bei ihm eine Wiederbeschiftigung er-
wogen wurde. Landesbischof Schoffel war nicht an einer inhaltlichen Aus-
einandersetzung gelegen, er wollte die betroffenen Pastoren vor den Alli-
ierten schiitzen, um sie baldmdglichst wieder weiterzubeschiftigen, als wére
nichts gewesen. Es ging nicht um ein Schuldanerkenntnis, sondern darum,
einzelne belastete Geistliche zu schiitzen. Entnazifizierung war fiir ihn ein
notwendiges Ubel, das ein Eingreifen der Militarbehorden verhindern soll-

% Rainer Hering, Vom Umgang mit theologischen AuRenseitern im 20. Jahrhundert, in: ZHG 77,
1991, S. 101-122, wieder abgedruckt in diesem Band.



194 Rainer Hering

te. Eine Bestrafung erfolgte ebenso wenig wie ein Schuldbekenntnis der Be-
troffenen, die vielfach sogar uneinsichtig blieben.* Das am 30. Januar 1947
publizierte ,Wort der Landessynode zur gegenwartigen Lage” thematisierte
nur die damalige Not in Hamburg, ,,um sich nicht durch Schweigen schuldig
zu machen”, das , Dritte Reich” und seine Opfer kamen darin nicht vor.”

Im letzten Drittel der fiinfziger Jahre begann in der Bundesrepublik ein
grundsatzlicher Wandel im Umgang mit dem ,,Dritten Reich”, der als An-
fang eines einschneidenden sozial- und kulturgeschichtlichen Umbruchs
gesehen werden kann. Immer mehr kritische Fragen der jiingeren Genera-
tion und die wachsende zeitliche Distanz fiihrten, noch offensichtlicher seit
Mitte der sechziger Jahre, zu einer verstarkten Beschaftigung mit diesem Ab-
schnitt der deutschen Geschichte; dazu trugen auch historische Darstellun-
gen und Offentlichkeitswirksame NS-Prozesse bei. In den Kirchen erfolgte
dieser Prozess mit deutlicher Verzogerung. Die lange Zeit im Mittelpunkt
stehenden theologischen Kategorien und Interpretationen des Nationalso-
zialismus wurden erst nach und nach durch Darstellungen mit strengeren
geschichtswissenschaftlichen Standards abgeldst. Fiir Hamburg ist dieser
Prozess noch nicht abgeschlossen.®

Die erste Darstellung der Hamburger Kirchengeschichte im , Dritten
Reich” hatte 1960 einer der Protagonisten der , Bekennenden Kirche”, Pas-
tor Heinrich Wilhelmi, im Manuskript fertiggestellt. Der damalige Bischof
Karl Witte, der sich in den zwanziger Jahren unter Verzicht auf sein Pfarr-
amt in der volkischen Erwachsenenbildung und Publizistik engagiert hatte,
verhinderte eine sofortige Publikation, da er die kritische Darstellung sei-
ner Amtsvorganger Schoffel, Tiigel und Knolle nicht akzeptieren wollte,
obwohl der renommierte Hamburger Kirchenkampfthistoriker Kurt Diet-
rich Schmidt (1896-1964) die Drucklegung schon befiirwortet hatte. Post-
hum erschien das Werk dann 1968, nachdem der Kirchenhistoriker Georg
Kretschmar als , Gegengewicht” die Veroffentlichung der Lebenserinnerun-

8 Striibel, Prophecy.
8 GVM, 1947, Marz 1947, S. 7.

8 Schildt, Umgang, bes. S. 26; Jochen-Christoph Kaiser, Wissenschaftspolitik in der Kirche.
Zur Entstehung der ,Kommission fiir die Geschichte des Kirchenkampfes in der nationalsozialis-
tischen Zeit’, in: Anselm Doering-Manteuffel / Kurt Nowak (Hg.), Kirchliche Zeitgeschichte. Urteils-
bildung und Methoden (Konfession und Gesellschaft 8), Stuttgart — Berlin — Kéln 1996, S. 125-163.
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gen Tiigels angeregt hatte.” So wichtig die Arbeit Wilhelmis war und ist,
steht eine der Quellenlage und den heutigen wissenschaftlichen Anforderun-
gen entsprechende Gesamtdarstellung der Hamburger Kirche im , Dritten
Reich” leider noch immer aus. Das vom Kirchenkreisarchiv Alt-Hamburg
unter der Leitung von Gerhard Paasch initiierte und von der Kirchenkreis-
synode am 28. November 2002 bewilligte Forschungsprojekt ,Hamburger
Kirchengemeinden in der NS-Zeit” konnte bis zu seinem Abschluss 2006
bislang unbearbeitete Quellen sichern und durch die Publikation der For-
schungsergebnisse im Jahr 2007 neue Erkenntnisse erbringen.®

11 Zusammenfassung

Die Geschichte der Evangelisch-lutherischen Kirche im Hamburgischen
Staate im , Dritten Reich” lasst sich auf der Ebene der Kirchenpolitik in vier
Phasen einteilen:

1. die Umgestaltung der Kirche durch die Einfithrung eines hierar-
chischen und mit einem Erméchtigungsgesetz ausgestatteten Amtes
eines Landesbischofs, durch den alle demokratischen Elemente der
Kirchenverfassung aufgehoben wurden unter mafigeblicher Beteili-
gung Simon Schoffels (Januar 1933 bis Méarz 1934);

2. der Machtwechsel an der Spitze zugunsten des engagierten Natio-
nalsozialisten, Deutschen Christen und Antisemiten Franz Tiigel
(Mérz 1934 bis August 1935) mit einer Opposition der Bekenntnis-
gemeinschaft;

87 NEKA, 98.41 Nachlass Karl Witte, 129, Bischof Hans-Otto Wolber an Witte 5.3.1965 sowie Witte
an Wolber 10.3.1965 und 14.12.1965, dort das Zitat. Wortlich schrieb Witte am 10.3.1965: ,, Zunachst
hore ich zu meiner Freude, daf$ das Buch von Wilhelmi noch nicht im Druck ist. Ich habe in dieser
Sache immer auf Zeitgewinn gespielt. [...] Die Kritik an Schoffel und Knolle ist einseitig und ver-
nichtend. [...] ich [habe] das Manuskript iiber Gebiihr lange bei mir behalten und die Sache ange-
halten [...]. Ich bin allerdings der Meinung, daf8 die Zeit noch zu friih ist. Mir liegt nichts daran, daf3
auch das letzte Ansehen Schoffels in Hamburg noch zerstort wird.” Tiigel, Weg. Interessanterweise
ist in der Hamburger Bischofskanzlei auch drei Jahrzehnte spater zwar das Buch Tiigels, nicht aber
die Darstellung Wilhelmis vorhanden (freundliche Mitteilung aus der Kanzlei vom 8.5.2003).

8 KKrA HH, Protokoll der 26. Tagung der V. Kirchenkreissynode am 28.11.2002, TOP 13, Bl. 11.
Als Ergebnis erschien jetzt: Victoria Overlack, Zwischen nationalem Aufbruch und Nischenexis-
tenz. Evangelisches Leben in Hamburg 1933-1945 (Forum Zeitgeschichte 18), Hamburg 2007.
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3. die Politik der Verstandigung Tiigels, die mit der Entmachtung der
radikalen Deutschen Christen und seinem Austritt aus der Grup-
pierung eine Annaherung an die Bekenntnisgemeinschaft und letzt-
lich deren Zerfall nach sich zog (August 1935 bis September 1939);

4. die Kirche im Zweiten Weltkrieg (September 1939 bis Mai 1945), die
weitgehend durch die Kriegssituation bestimmt war.

Moglicherweise wird diese Periodisierung durch weitere, insbesondere all-
tags- und gemeindegeschichtliche Untersuchungen modifiziert werden.
Die Evangelisch-lutherische Kirche im Hamburgischen Staate wurde im
, Dritten Reich” wesentlich von dem jeweiligen Landesbischof gepragt.

Der Umgang mit der nationalsozialistischen Vergangenheit in der Ham-
burger Landeskirche ist ebenfalls in vier Phasen einzuteilen:

1. die Bemiihungen Simon Schoffels, moglichst alle nationalsozialis-
tisch belasteten Geistlichen ohne Beeintrachtigungen durch die Ent-
nazifizierung zu bringen (1945 bis 1949);

2. die Verdringung beziehungsweise Verhinderung einer Auseinan-
dersetzung mit dem Nationalsozialismus (1949 bis 1966);

3. die relative Gleichgiiltigkeit gegeniiber der Aufarbeitung der eige-
nen nationalsozialistischen Vergangenheit (1966 bis 2002);

4. die aktive Forderung der Beschaftigung mit dem , Dritten Reich” in
der Kirche durch den von der Synode des Kirchenkreises Alt-Ham-
burg beschlossenen Forschungsauftrag an das Kirchenkreisarchiv
zur quellenméfsigen Erschlieffung und Aufarbeitung der Kirchen-
geschichte zwischen 1933 und 1945 unter besonderer Beriicksichti-
gung der Gemeindeebene (2003 bis 2007). Fiir die Erforschung der
nationalsozialistischen Vergangenheit der Hamburger Landeskir-
che stellt das Vorhaben die wesentliche Zasur dar.”

% Gerhard Paasch / Victoria Overlack / Rainer Hering, Hamburger Kirchengemeinden in der
NS-Zeit. Projektberichte, in: Aus evangelischen Archiven, Nr. 46, 2006, S. 92-113; Overlack,
Aufbruch und Nischenexistenz.
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Abbildungen

Abbildung 6: Walther Hunzinger (1905-1972), Pastor
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Abbildung 7: Simon Schoéffel (1880-1959), Landesbischof
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Abbildung 8: Franz Tiigel (1888-1946), Landesbischof
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Abbildung 9: Walter Windfuhr (1878-1970), Pastor



Das Landeskirchenamt in Hamburg

Herwarth von Schade’

In der Neujahrsnacht 1977 ist das hamburgische Landeskirchenamt (LKA)
untergegangen — nach beinahe 20 Jahren legalen Bestehens und, wenn man
die Vorgeschichte einbezieht, nach iiber 40-jahriger Wirksamkeit. Bald wird
niemand in Hamburg sich mehr daran erinnern kénnen; sind doch die letz-
ten Mitglieder des Kollegiums dieser Kirchenbehorde inzwischen teils fort-
gezogen, teils schon verstorben. Nur die Aufschrift beim Eingang in das
Gebdude Neue Burg 1, dem nachmaligen Kirchenkreisamt, erinnerte noch
eine Zeit lang an den letzten Sitz des Landeskirchenamtes dort. Doch als
ein Amt, Dienst und Werk der Kirche in dieser Stadt ist das Landeskirchen-
amt eine Wegstrecke lang mit der Geschichte Hamburgs verkniipft gewe-
sen. Darum soll hier an dieser Stelle die Historie dieser hamburgischen
kirchlichen Einrichtung verzeichnet werden.'!

Die Bezeichnung einer solchen Kirchenbehorde als ,,Landeskirchenamt”
wird auch heute noch in einer Reihe deutscher, aus der Reformation her-
vorgegangener Landeskirchen verwendet und benennt die jeweilige zentra-
le Kirchenverwaltungsbehorde. In aller Regel ist das Landeskirchenamt die

" Aus: Zeitschrift des Vereins fiir Hamburgische Geschichte (ZHG) 72, 1986, S. 171-205. Fiir
den Wiederabdruck hier vom Verfasser bearbeitet und aktualisiert.

! Den Herren Kirchenarchivamtsrat Helmut Otto (Kirchenarchiv Hamburg, heute: Kirchen-
kreisarchiv Alt-Hamburg) und Ernst-August Hillmann (Kirchenkreisamt Alt-Hamburg) habe ich
fiir die Beibringung von Daten, Fakten, Akten und Belegen ebenso herzlich zu danken wie Ober-
kirchenrat Paul Reinhardt, der das Manuskript durchgesehen und mit Anregungen nicht gespart
hat, sowie meinem Mitarbeiter in der Nordelbischen Kirchenbibliothek Dr. Christoph Glitsch fiir
die Hilfe bei der Korrektur. — AuSer Quellen und Literatur, die in den folgenden Anmerkungen
angefiihrt werden, sind herangezogen: Die Kirche in Hamburg. Wochenzeitung der Ev.-luth.
Kirche im Hamburgischen Staate, Jg. 1954-1968; Heinrich Wilhelmi, Die Hamburger Kirche in
der nationalsozialistischen Zeit 1933-1945 (Arbeiten zur Geschichte des Kirchenkampfes, Er-
ganzungsreihe 5), Gottingen 1968.
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Verwaltungszentrale einer kirchlichen GrofSkdrperschaft — auch andere Be-
zeichnungen wie ,Oberkirchenrat”, ,Landeskirchenrat” oder ,, Konsistorium®
kommen vor. Damit ist dann zugleich haufig ein Gegentiber zur Kirchenlei-
tung bezeichnet, die ihrerseits als , Kirchenregierung” oder, wie beispiels-
weise in Hamburg, als ,Landeskirchenrat” oder , Kirchenrat” bezeichnet
wird. Das Nachfolgeinstitut fiir die Nordelbische Evangelisch-Lutherische
Kirche fiihrt die Bezeichnung , Nordelbisches Kirchenamt” und hat seinen
Sitz in Kiel.

,Kirchenbehorden”, so definierte die 2. Auflage des Nachschlagewerks
Die Religion in Geschichte und Gegenwart, ,,sind kirchliche Organe, die durch
ein tibergeordnetes kirchliches Organ bestellt sind, um einen abgegrenzten
Teil kirchlicher Aufgaben wahrzunehmen.”* Eine solche Definition nimmt
sich recht kirchendemokratisch aus und hat offensichtlich einen Behorden-
typ ohne grofle Selbststindigkeit und ohne jurisdiktionelle hoheitliche
Rechte im Blick. Einige Grade mehr nach Hierarchie klingt die Definition in
der 3. Auflage des gleichen Nachschlagewerks: , Kirchenbehorden sind die
durch die kirchliche Rechtsordnung eingerichteten stindigen Organe, die
die kirchlichen hoheitlichen Befugnisse in rechtlich geordneter Zustandig-
keit wahrnehmen.”® Wahrend man unter der Beschreibung von 1929 durch-
aus die landeskirchenamtliche Wirklichkeit von 1959 in Hamburg hatte
wiederfinden konnen, traf die Definition von 1959 eher auf das hamburgi-
sche Landeskirchenamt zu, das es eigentlich gar nicht hatte geben diirfen:
auf das LKA des Landesbischofs Franz Tiigel in der Zeit des , Dritten Rei-
ches”. Damit sind wir bei der Vorgeschichte.

1 Vorgeschichte

Die Vorgeschichte des LKA fallt in die dunkle Zeit der Hamburgischen Kir-
che nach der ,,Machtiibernahme” und der ,,nationalsozialistischen Revolu-
tion” des Jahres 1933. Die in Hamburg geltende Kirchenverfassung aus

* Qeschey, Kirchenbehérden, in: Die Religion in Geschichte und Gegenwart. Handwérterbuch fiir
Theologie und Religionswissenschaft, 2., vollig neu bearb. Aufl.,, Bd. 3, Tiibingen 1929, Sp. 867 f.,
hier Sp. 867.

* E. Ruppel, Kirchenbehérden, in: Die Religion in Geschichte und Gegenwart. Handworter-
buch fiir Theologie und Religionswissenschaft, 3., vollig neu bearb. Aufl.,, Bd. 3, Tiibingen
1959, Sp. 1412 £., hier Sp. 1412.
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dem Jahr 1923 hatte keine Bestimmungen {iber die Einrichtung einer zen-
tralen Kirchenverwaltung enthalten. Doch mit der Heraufkunft des Jahres
1933 wies nun das Amtsblatt der Kirche Gesetze, Verordnungen und Mittei-
lungen aus der Hamburgischen Kirche (GVM) allerhand Zeichen der neuen
Zeit auf. Am 29. Mai 1933 erging ein Sondergesetz, von D. Simon Schoffel
spater wiederholt , Erméachtigungsgesetz” genannt, welches erstmals in der
Geschichte der Hamburgischen Kirche das Amt des Landesbischofs schuf.
Bis dahin hatte der in die hochste Verantwortung der Kirche in der Stadt
berufene Theologe die Amtsbezeichnung , Senior” gefiihrt. Dem ,Landes-
bischof” wurde nach dem neuen Gesetz , die Gesamtfiithrung der Landes-
kirche” iibertragen, namlich die Funktionen von Synode (= Kirchenparla-
ment), Landeskirchenrat (= Kirchenleitung) und bisherigem Senior.

Der so bevollméchtigte neue Landesbischof Schoffel bestellte nun zwar
alsbald die notigen Organe der Kirche, jedoch noch kein Landeskirchen-
amt. Vielmehr entstand zunéchst am 2. Juli 1933 ein ,vorlaufiger Landes-
kirchenrat”. Am 25. Juli dieses schicksalsschweren Jahres wurden ein Gene-
ralsuperintendent (Hauptpastor Theodor Knolle) und ein Oberkirchenrat
(Pastor Franz Tiigel) sowie fiinf Propste berufen. Doch sollten alle diese
neuen Amter nicht lange bestehen bleiben.

Im Jahr darauf erschiitterten neue personale Verdnderungen das kirchli-
che Leben der Stadt. Unter dem Druck der Deutschen Christen traten Lan-
desbischof Simon Schoffel, Generalsuperintendent Theodor Knolle und die
Propste am 1. Mérz 1934 gemeinschaftlich von ihren Amtern zuriick, und
drei Tage darauf, am 4. Marz 1934, wurde Oberkirchenrat Franz Tiigel
,zum Landesbischof berufen”. Diese , Berufung” war von der Landessyn-
ode vorgenommen worden, , vorbehaltlich”, wie es da zu lesen stand, , der
schriftlichen amtlichen Bestdtigung durch den Reichsbischof”. Das Vokabu-
lar der nationalsozialistischen Gleichschaltung liefs sich deutlich vernehmen.
Doch die Bestatigung brauchte wohl gar nicht erst abgewartet zu werden.
Vielmehr erliefS der neue Landesbischof Tiigel alsbald eine Verordnung, die
im Gesetzblatt GVM zwar undatiert erschien, aber unmittelbar unter der
am 10. Marz 1934 bekannt gegebenen Bischofsberufung abgedruckt wurde
und mit der in Hamburg ein Landeskirchenamt zu wirken begann:
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,,Bis zur endgtiltigen Regelung der Verfassung verordne ich:

1. Die durch Riicktritt der Amtsinhaber freigewordenen Stellen des
Generalsuperintendenten, des Oberkirchenrats und der Propste
hebe ich auf. Das Gesetz, betreffend den Generalsuperintendenten
und den Oberkirchenrat, vom 25. Juli 1933 (GVM 1933, Seite 79)
und das Gesetz, betreffend die Propste, vom 25. Juli 1933 (GVM
1933, Seite 79) treten damit aufier Kraft.

2.Die Verordnung tiber die Bildung des Aktionsausschusses vom
2. Juli 1933 (GVM 1933, Seite 40) hebe ich auf.

3. Die zentralkirchliche Behorde fiihrt die Bezeichnung ,Landeskir-
chenamt’.

4.In das Landeskirchenamt berufe ich Pastor Drechsler und Pastor
Dr. Boll. Beide Geistlichen bleiben zugleich in ihrem Pfarramt.”*

Nun also hatte die kirchliche Verwaltungsbehorde der Stadt ihren Namen
bekommen, der bis 1976 verwendet werden sollte. Die bislang schon tati-
gen Verwaltungsdienste des Landeskirchenrates — Kanzlei, Kirchenhaupt-
kasse, Bauabteilung — wurden nun Abteilungen des Landeskirchenamtes.
Die personelle Ausstattung der neuen Behorde wurde im Jahre 1934 noch
einmal Gegenstand des neuen bischoflichen Fiithrungsstils. Der Landesbi-
schof erliefS unter dem 5. September 1934 die folgende Verordnung:

,1. Im Einvernehmen mit der Reichskirchenregierung ernenne ich zu
geistlichen Raten im Landeskirchenamt die Pastoren Adolf Drechs-
ler und Dr. phil. Karl Boll. Die geistlichen Réte fithren die Amtsbe-
zeichnung: Oberkirchenrat.

2. Dieselbe Amtsbezeichnung erhalt das rechtskundige Mitglied im
Landeskirchenamt Dr. jur. Eduard Pietzcker. Die bisherige Amts-
bezeichnung ,Syndikus’ fallt fort.”

Schon kurze Zeit vor dieser Verordnung war im kirchlichen Amtsblatt ver-
lautbart worden, das neue Landeskirchenamt miisse nun auch auf dem
Wege der rechten Briefanschrift anerkannt werden. In der Ausgabe der

* Gesetze, Verordnungen und Mitteilungen aus der Hamburgischen Kirche (ab 1946: Gesetze,
Verordnungen und Mitteilungen der Evangelisch-lutherischen Kirche im Hamburgischen
Staate; kiinftig: GVM), 1934, S. 29 f.
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GVM vom 4. Juli 1934 hatten die Christen Hamburgs namlich zu lesen be-
kommen:

,,Dienstliche Schreiben an das Landeskirchenamt
Die Kirchenvorstainde werden ersucht, alle dienstlichen Schreiben
nicht an den Landesbischof oder an das Landeskirchenamt zu Héan-
den von ... zu richten, sondern nur direkt an das Landeskirchenamt.”®

Dem Benutzer des mittlerweile zu einem wenn schon diinnen, doch grofs-
formatigen Buch zusammengebundenen Jahrgangs 1934 der Gesetze, Ver-
ordnungen und Mitteilungen aus der Hamburgischen Kirche (nach 1945: [...] der
Ev.-Luth. Kirche im Hamburgischen Staate) fallt heute auf, dass nur diese
letztgenannte Verlautbarung zu einer Eintragung im Jahresregister unter
,Landeskirchenamt” gefiihrt hat, nicht aber die Einrichtung dieser ,zen-
tralkirchlichen Behorde” selbst oder ihre Besetzung mit Karl Boll, Adolf
Drechsler und Eduard Hagen Pietzcker.

Karl-Friedrich Boll (1898-1991) war seit 1929 Pastor fiir das Universitats-
krankenhaus Eppendorf und eine der fithrenden Gestalten der Deutschen
Christen in Hamburg. Der junge Oberkirchenrat hat sich in Tiigels neu ge-
griindeter Verwaltungsbehorde nicht lange gehalten. Heinrich Wilhelmi er-
wahnt in seinem Buch Die Hamburger Kirche in der nationalsozialistischen Zeit
1933-1945 eine Anzahl von Denunziationsbriefen, die an die Geheime
Staatspolizei gerichtet und ,i. A. Boll” unterzeichnet waren. Landesbischof
Tiigel beendete die Zusammenarbeit mit Karl Boll und lieff am 6. Septem-
ber 1935 zunichst verlautbaren, Oberkirchenrat Dr. Boll habe sein Pfarramt
am Universitdtskrankenhaus ,wieder ganz tibernommen”.® Ein gutes Jahr
spater, am 20. Dezember 1936, hiefs es dann: ,, Den Pastor am Universitats-
krankenhaus Eppendorf, Dr. Karl Boll, habe ich aus seiner nebenamtlichen
Tatigkeit als Oberkirchenrat am Landeskirchenamt Hamburg mit sofortiger
Wirkung abberufen.”” Pastor Boll ist nach dem Kriege, am 1. Dezember
1945, noch nicht 50-jdhrig, in den Ruhestand getreten. Schon vorher hatte er
sich literaturwissenschaftlichen Forschungen zugewendet und 1940 ein
Werk iiber die Weltanschauung Theodor Storms veroffentlicht, dessen aus

®Ebd., S. 111.
®GVM, 1935, S. 74.
" GVM, 1936, S. 104.
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Anlass des 85. Geburtstages von Karl Boll im Jahre 1983 auch in der Ham-
burger Presse gedacht wurde.

In Franz Tiigels Lebenserinnerungen, die er 1941 bis 1945 abschnittswei-
se diktiert hat und die 1972 von Carsten Nicolaisen unter dem Titel Mein
Weg herausgegeben worden sind, findet sich eine Passage iiber Karl Boll,
ohne dass Bolls Name genannt wird:

,Die Abwanderung meiner alten Freunde verstirkte sich durch einen
weiteren Mifigriff meiner ersten Amtsfiihrung, indem ich noch vor
meinem Urlaub den Pastor am Eppendorfer Krankenhause in das
Landeskirchenamt berief, das ich zur zentralkirchlichen Behorde
machte. Er war viel zu jung, zu unerfahren und auch leider charak-
terlich nicht fest genug, um als Oberkirchenrat zu wirken. Von allen
Mifsgriffen im Anfangsstadium meiner Kirchenleitung war seine Be-
rufung, die nicht ohne Druck von anderen Seiten her erfolgte, der
schwerste und verhiangnisvollste.”®

Adolf Drechsler (1889-1970) war 1914 in der Nachfolge von Clemens
Schultz Pastor in St. Pauli geworden, im gleichen Pfarramt wie Franz Tii-
gel, der ihn an vielen Stellen in seinen Veroffentlichungen ausdriicklich als
seinen Freund bezeichnet hat. Das Pastorenamt in der St.-Pauli-Gemeinde
behielt Drechsler anfangs noch bei, er schied 1938 dort aus und wurde
1940, in der Nachfolge seines Freundes Franz Tiigel, Hauptpastor an St. Ja-
cobi. Dort hat er sich nach dem Kriege grofie Verdienste um den Wieder-
aufbau der Kirche und der zerstorten, kostbaren Schnitger-Orgel erworben.
1960 trat Adolf Drechsler in den Ruhestand.

Dr. Eduard Hagen Pietzcker (1895-1970) hatte der hamburgischen Kir-
chenverwaltung schon seit geraumer Zeit, auch in den finanzwirtschaftlich
schweren Inflationsjahren, als Syndikus gedient. Seine Ernennung zum
Oberkirchenrat war nur folgerichtig und bewies im Grunde, dass der Lan-
desbischof das richtige Gespiir fiir die sachgemaéfle Zusammensetzung ei-
nes solchen kirchlichen Verwaltungskollegiums aus Theologen und Juristen
hatte, wenn ihm der Kollegialgedanke damals natiirlich auch ganz fernge-
legen hat. Dr. Pietzcker war wiahrend der Kriegsjahre einige Zeit zum
Wehrdienst eingezogen, und das Amtsblatt vom 6. Juli 1940 meldete, dass

® Franz Tiigel, Mein Weg 1888-1946. Erinnerungen eines Hamburger Bischofs, hg. von Carsten
Nicolaisen, Hamburg 1972 (Arbeiten zur Kirchengeschichte Hamburgs 11), S. 272 f.
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der Hauptmann bei einem Divisionsstab Oberkirchenrat Dr. Pietzcker mili-
tarisch ausgezeichnet worden sei. In den Tagen der schweren Luftangriffe
auf Hamburg im Sommer 1943 war Pietzcker wieder in der Stadt; Franz
Tiigel, der in seinem Erinnerungsbuch iiber die Folgen der Luftangriffe
auch fiir die Kirche berichtet, hat dort seines juristischen Mitarbeiters Er-
wahnung getan: , Unser juristischer Oberkirchenrat Dr. Eduard Pietzcker
war bis zur duflersten Hingabe an Zeit und Kraft auf dem Posten, ein uner-
miidlicher Wachter des Landeskirchenamtes und hilfsbereiter Berater unse-
rer Pastoren und ihrer Gemeinden.””

Mit dem Juristen Pietzcker sowie den Theologen Drechsler und (anfang-
lich) Boll war Tiigels Griindung fiirs Erste personell ausreichend ausgestat-
tet. In seinen Memoiren setzt Tiigel den Text, mit dem er seinen Missgriff,
die Berufung von Karl Boll, eingesteht, mit den Worten fort:

»,Dagegen konnte ich mich meiner beiden anderen Mitarbeiter, des
geistlichen Oberkirchenrats Drechsler und des juristischen Oberkir-
chenrats Dr. Pietzcker, der bisher den Titel ,Syndikus’ gefiihrt hatte,
von Anfang an und spiter in steigendem Mafe nur freuen. Sie haben
die Irrungen und Enttauschungen meiner ersten Amtszeit redlich mit
mir getragen und sich ebenso in echter Treue mit mir aus dem Nebel
zum Licht hindurchgerungen. Mein Dank soll beiden und dem gan-
zen Landeskirchenamt auch an dieser Stelle bezeugt sein.”"

Was mag den jungen Landesbischof — Tiigel war im Jahr seiner Berufung in
das Bischofsamt erst 46 Jahre alt — wohl bewogen haben, die Hamburger
Kirchenverwaltung, die zuvor ein schlichtes Biiro des kirchenleitenden
,Landeskirchenrates” gewesen war, zur ,zentralkirchlichen Behdrde” zu
erheben? Waren es die Existenz und die Arbeitsmdoglichkeiten einer solchen
Institution in andern Landeskirchen, an denen die hanseatische Stadtkirche
sich emporstrebend orientieren sollte? Oder war es die Aussicht, dem nach
dem Fiihrerprinzip allein entscheidenden bischoflichen Amt Berater beizu-
geben — oder gar Erfiillungsgehilfen? Tiigels Erinnerungsbuch gibt keine
konkreten Hinweise, lasst hochstens etwas ahnen davon, dass der Inhaber
eines solchen hohen Amtes von Einsamkeit bedroht ist. So konnte die Ein-
richtung des Landeskirchenamtes in Hamburg im Marz 1934 und die Beru-

Ebd., S. 381.
0Ebd., S. 273.
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fung der ersten Oberkirchenrite eine Mafinahme Tiigels gewesen sein, , die
Abwanderung meiner alten Freunde” aufzufangen.

Die Akten enthalten indessen noch einen Vorgang, der weiteren Auf-
schluss zu geben vermag. Am 10. April 1934 — das neue LKA war schon be-
griindet, aber die Mitglieder noch nicht zu Oberkirchenrédten ernannt — er-
reichte den Landesbischof ein Fragebogen der Deutschen Evangelischen
Kirche (DEK) aus Berlin, vom Sekretariat des Reichsbischofs versandt an
die obersten Kirchenbehtrden der Landeskirchen. Unter dem 6. April 1934
schrieb da ein Kanzleiobersekretdr, dass dem Reichsbischof daran gelegen
sei, liber Gestalt und Organisation der obersten Kirchenbehdrden unter-
richtet zu sein. Man mdge ihm folgende neun Fragen beantworten und
Auskunft geben tiber die Grofle der Landeskirche (,,Seelenzahl”) und ihren
Haushaltsplan, iiber die Bezeichnung der Behorde und den Personalbestand.

Das Antwortschreiben vom 28. April 1934 machte fiir Hamburgs Kirche
die entsprechenden Angaben. Auf Frage 4 ,Welche Amtsbezeichnung fiihrt
der verantwortliche Leiter der obersten Kirchenbehorde? Besteht eine ge-
setzliche Ordnung, wonach der verantwortliche Leiter Theologe oder Jurist
sein soll?” wurde mitgeteilt: ,Landesbischof; eine gesetzliche Ordnung be-
steht nicht.” Frage 6 nach Aufbau, Leitung und den Mitgliedern der Ver-
waltungsbehorde wurde so beantwortet: ,Fiir die verantwortliche Leitung
in juristisch-verwaltungsmafiigen Angelegenheiten ist ein Syndikus ange-
stellt. Der Syndikus muss ein zum Richteramt oder zum hoheren Verwal-
tungsdienst befahigter Rechtsgelehrter sein. [...] Aufler dem Syndikus sind
noch zwei Geistliche — ohne besondere Amtsbezeichnung — zur Hilfeleis-
tung des Herrn Landesbischofs in der Verwaltung tétig.” Zur Frage 7 nach
der Arbeitsteilung wurde geantwortet: ,Unter der allein verantwortlichen
Leitung des Landesbischofs werden die oberhirtlichen Angelegenheiten
von den geistlichen Mitarbeitern, die Verwaltungs- und juristischen Ange-
legenheiten vom Syndikus, die gemischten Angelegenheiten von den Mit-
arbeitern gemeinsam bearbeitet.” Und dies, obwohl die Frage 5 ,Ist die
oberste Kirchenbehorde kollegial verfafSit?” mit einem kategorischen ,, Nein”
beantwortet worden war.

Den Antwortbrief hatte Pastor Drechsler unterzeichnet. Doch enthielt
das Schreiben ganz offensichtlich die vom Landesbischof selbst verantwor-
tete Konzeption fiir die ,zentralkirchliche Behorde”: verantwortliche bi-
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schofliche Leitung, keine Kollegialverfassung, sondern als Aufgabenstel-
lung lediglich , Hilfeleistung des Herrn Landesbischofs in der Verwaltung”."

Sein Domizil hatte das neue Amt in unmittelbarer Nahe der Hauptkir-
che St. Jacobi, wo Franz Tiigel in der Nachfolge von Karl Horn seit 1934 als
Hauptpastor amtierte und wo Adolf Drechsler dem Freunde 1940 ins
Hauptpastorenamt folgte. Die Adresse hiefs , Jacobikirchhof 24, und gleich
nebenan, Jacobikirchhof 23, war die Verwaltung der Hauptkirche angesie-
delt. Bei den Luftangriffen auf die Stadt wurde auch der Sitz des Landes-
kirchenamtes durch Bomben zerstdrt; man musste die Dienststellen in ver-
schiedenen Stadtteilen Hamburgs, oft weit voneinander entfernt, unterbrin-
gen, einige sogar nach Scharbeutz verlagern. Teile des Amtes hatten schon
seit 1943 ihren Sitz in einer ansehnlichen Villa im Rothenbaumviertel mit
der Adresse Heimhuderstrafse, bis in die Nachkriegszeit. Erst im Jahre 1953
waren die Kriegsschaden im Schatten der Hauptkirche St. Jacobi so weit be-
hoben, dass die zuvor verstreut untergebrachten Dienststellen des LKA im
Haus Bugenhagenstrafie 21 wieder zusammengefiihrt werden konnten. Die
Raumlichkeiten fiir den Landeskirchenrat mit den Kanzleien des Landesbi-
schofs und der Synode erstreckten sich teilweise bis in das Haus Jacobi-
kirchhof hinein.

2 Nachkriegszeit

Das Ende des Krieges und der Naziherrschaft hatte auch fiir Hamburgs
Kirche eine neue Zeit heraufgefiihrt. Landesbischof Tiigel erkldrte im Som-
mer 1945 seinen Riicktritt und {ibertrug die Funktionen einer einstweiligen
Kirchenleitung auf das Kollegium der Hauptpastoren. Am 27. Februar 1946
wurde noch einmal Hauptpastor D. Dr. Simon Schoffel zum Landesbischof
der Evangelisch-lutherischen Kirche im Hamburgischen Staate gewéhlt.
Mit der einstigen deutschchristlichen Sondergesetzgebung schien es in
Hamburg nun vorbei zu sein. Die 1934 von Franz Tiigel errichtete ,zentral-
kirchliche Behorde” mit der Bezeichnung ,Landeskirchenamt” biifste die
Legalitdt ihrer Existenz ein. Die Bezeichnung , Landeskirchenamt” erschien
beispielsweise in den kirchlichen Haushaltsplanen nicht mehr. Aufs Neue
war, der Kirchenverfassung von 1923 gemif, die Verwaltung der Landes-

" Nordelbisches Kirchenarchiv Kiel (im Folgenden: NEKA).
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kirche in die Hande der Kirchenleitung, des Landeskirchenrates, zuriickge-
legt worden. ,,Der Landeskirchenrat” stand denn auch in schonen Bronze-
buchstaben tiber dem Eingang zum Dienstgebaude Bugenhagenstrafie 21.
Leitung und Verwaltung der Kirche schienen wieder ungetrennt. Die Er-
nennung der Hauptpastoren Theodor Knolle und Volkmar Herntrich zu
Oberkirchenraten, 1946 und 1948, bedeutete nicht die Bildung eines neuen
LKA-Kollegiums; sie war dem Vernehmen nach vielmehr im Blick auf die
Vertretung der Landeskirche auflerhalb der Stadt vorgenommen worden,
dort, wo die Amtsbezeichnung , Hauptpastor” ungeldufig war.

Trotzdem aber wurde die seit der Tiigel'schen Amtszeit gewohnte Be-
zeichnung weiterhin benutzt, zwar ohne gesetzliche oder gar verfassungs-
maéflige Grundlage, eher umgangssprachlich, jedoch bisweilen sogar im of-
fiziellen kirchlichen Amtsblatt GVM oder ,, an hochster Stelle”. So enthalten
die Akten beispielsweise eine Auseinandersetzung zwischen Landgerichts-
direktor Dr. Enno Budde, Mitglied des Landeskirchenrates, und dem kirch-
lichen Biirodirektor im LKA Albert Riecke iiber die Zeichnungsvollmacht
im Briefverkehr. Budde richtete am 20. April 1946 seine Beschwerde , an
das hochwohllobliche Landeskirchenamt”:

,Das Landeskirchenamt ist das ausfithrende Organ des Landeskir-
chenrats. Demzufolge ist der Prasident des Landeskirchenrats der
Leiter der Behorde Landeskirchenamt. Dass der Prasident des Lan-
deskirchenrats als Leiter des Landeskirchenamts die Biirobeamten
vom Birodirektor abwarts zur Unterschrift fiir das Landeskirchen-
amt ,i. A.” bevollmachtigt hat, ist mir nicht bekannt. Ich habe hierauf
bereits in einer Sitzung des Landeskirchenrats hingewiesen und aus-
gefiihrt, dass fiir das Landeskirchenamt wohl nur der Prasident des
Landeskirchenrats als Leiter des Landeskirchenamts und die Ober-
kirchenraite Unterschrift leisten kénnen.”*

Der verdiente Biirodirektor Riecke nahm die Beschwerde zur Akte und ver-
merkte dazu am 13. Juli 1946:

,Ein Prasident des Landeskirchenamts ist zur Zeit nicht vorhanden.
Herr Landesbischof Tiigel hat seinerzeit als Leiter der Landeskirche
bestimmt, dass die Oberkirchenrate, die das Landeskirchenamt dar-

2 NEKA.
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stellten, ohne Zusatz unterschrieben, ich selbst in Vertretung und die
Abteilungsleiter im Auftrage. An dieser Entscheidung ist bis jetzt
nichts geandert worden.”

Riecke fligte noch hinzu, die {iberkommene Regelung sei sachlich richtig
und diene dazu, ,die leitenden Herren des Landeskirchenamts” zu entlasten.

Dr. Budde freilich liefs nicht ab mit der Anzweifelung der Existenz eines
Landeskirchenamtes von Rechts wegen. Dr. Pietzcker gab in der Synode
eine Erklarung dahingehend ab, man konne die Kanzlei der Landeskirche
gern ,Landeskirchenamt” nennen. Freilich stand auch danach ein entspre-
chender Beschluss der Kirchenleitung immer noch aus und wurde vom
Kritiker Dr. Budde angemahnt. Der Landeskirchenrat beschloss daher am
11. Mérz 1948, ,die Bezeichnung ,Landeskirchenamt’ als Geschiftsstelle
des Landeskirchenrats und der Synode beizubehalten”. Dies wurde als-
dann beispielsweise in der Geschiftsordnung fiir den Landeskirchenrat
(vom 25. Oktober 1951) festgeschrieben.

Der neu gewahlte Landesbischof Simon Schoffel erstattete der Synode
1948 und 1951 ausfiihrliche Berichte, die auch im Druck erschienen sind.
Im Bericht von 1948 kam das , Landeskirchenamt” nicht vor. Doch wurden
der Landeskirchenrat und die bis zum Berichtszeitpunkt abgehaltenen 65
Sitzungen erwahnt, und Schoffel vermerkte: ,Den meisten Sitzungen ging
dabei am Montagvormittag eine Prisidialsitzung voraus.”" Das Prasidium
des Landeskirchenrates hatte die Funktionen eines Landeskirchenamts-
Kollegiums wahrzunehmen! Schéffels zweiter Bericht vor der Synode, am
11. Oktober 1951, bediente sich jedoch schon wieder der immer noch gelau-
figen umgangssprachlichen Bezeichnung; der Landesbischof berichtete
dort iiber die wachsende Zahl von Kirchenaustritten und sprach die Bitte
an die Gemeinden aus, man moge ,, den Kampf mit dieser Not dem Landes-
kirchenamt nicht allein tiberlassen”. In diesem Bericht fiel auch die auf-
schlussreiche Bemerkung, Hauptpastor Herntrich sei , gleichzeitig Oberkir-

chenrat in der Behorde”.™*

' Simon Schoéffel, Kirchlicher Bericht iiber die Jahre 1945 bis 1948. Erstattet in der Sitzung der
Synode am 26. Februar 1948, Hamburg 1948, o. P

™ Simon Schoffel, Kirchlicher Bericht iiber die Jahre 1948 bis 1951. Erstattet in der Sitzung der
Synode am 11. Oktober 1951, Hamburg 1952, o. P.
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Tatsachlich ist es nach 1945 in Hamburg nicht dazu gekommen, dass die
Verordnung von Landesbischof Tiigel aus dem Jahre 1934 — die Errichtung
jener zentralkirchlichen Behorde , Landeskirchenamt” — offiziell aufgeho-
ben worden wire. Das Landeskirchenamt scheint eine Art rechtlichen
Schwebezustand eingenommen zu haben. Es gab weiterhin Briefbogen und
Gummistempel mit dem Text ,Das Landeskirchenamt”, und die Bezeich-
nung tauchte wiederholt auch im kirchlichen Amtsblatt auf."

Im Jahre 1955 gab es noch einmal eine Beanstandung, und der Landes-
kirchenrat musste — vielleicht ein bisschen zahneknirschend, aber jedenfalls
amtlich — feststellen, , daf$ es in Hamburg kein Landeskirchenamt gibt. [...]
Die Kanzlei heift richtig: ,Kanzlei des Landeskirchenrates’.” '

Schon in den ersten Nachkriegsjahren waren in Hamburgs Kirche Uber-
legungen zu einer neuen Kirchenverfassung angestellt worden. Die gelten-
de Verfassung von 1923 bedurfte der Revision und der Anpassung an die
veranderten Gegebenheiten. Am 20. Januar 1949 wéhlte die Synode einen
15-kopfigen Verfassungsausschuss. In den Ausschussberatungen muss sehr
bald auch die Struktur der kiinftigen Kirchenverwaltung zur Debatte ge-
standen haben. Das geht aus dem Protokoll der Synode am 28. Juni 1949
hervor. Ein Synodaler, zugleich Mitglied im Verfassungsausschuss, bean-
tragte die Einsetzung eines Ausschusses ,zur Uberpriifung der Organisa-
tion des Landeskirchenamtes” und iibte Kritik an der Arbeitsweise des Am-
tes. Dr. Pietzcker als Debattenredner beschrieb sein Landeskirchenamt als
eine Geschaftsstelle des Landeskirchenrats und als solche dem Landeskir-
chenrat verantwortlich”. Der Antrag wurde bezeichnenderweise dem Ver-
fassungsausschuss tiberwiesen."”

Die Personalentscheidungen jener Jahre werden den Intentionen der Be-
ratung im Verfassungsausschuss zum mindesten nicht entgegengesetzt ge-
troffen worden sein. Zu der bereits erwdhnten Ernennung der beiden
Hauptpastoren Knolle und Herntrich zu Oberkirchenraten, 1946 und 1948,
kam mit Wirkung vom 15. Mai 1948 die Berufung von Dr. Friedrich Risch
(1895-1965) ,,in die Stelle des juristischen Kirchenrats bei der Evang.-luth.
Kirche im Hamburgischen Staate”. Die Berufung von Pastor Georg Daur

15 GVM, 1948, S. 24; GVM, 1949, S. 8.
16 NEKA, 32.01.01 Landeskirchenrat-Protokolle, Niederschrift iiber die Sitzung am 5.5.1955.

7 Evangelisch-lutherische Kirche im Hamburgischen Staate. Die Synode. Niederschrift iiber
die Sitzung am 20.1.1949.
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(1900-1989) ,,zum theologischen Kirchenrat” folgte dann freilich erst zum
1. Juni 1955. Ein Gremium von der Art eines Landeskirchenamts-Kolle-
giums schien vom Landeskirchenrat mindestens intendiert zu werden -
nicht ohne dass es in Hamburgs Kirche dariiber noch zu Auseinanderset-
zungen kommen sollte.

Der synodale Verfassungsausschuss hatte {iber mehrere Jahre hin zu ar-
beiten. Aber am 17. Februar 1955 konnte Landesbischof D. Knolle der Syn-
ode endlich den Entwurf fiir eine , Grundordnung der Hamburgischen
Evangelisch-lutherischen Landeskirche” vorlegen, , das Ergebnis von Bera-
tungen, die sich tiber fast 10 Jahre erstreckten”. Dieser Entwurf sah die Ein-
richtung eines Landeskirchenamtes vor,

,das Dienststelle des Bischofs, der Synode und des Landeskirchenra-
tes ist. Wir kennen ja unser Gebaude auch heute schon so; aber es
geht hier um eine organisatorische Einrichtung. Dieses Amt hat die
laufende Verwaltung nach Anweisung des Landeskirchenrates zu
fiihren, ihm konnen aber auch vom Landeskirchenrat Verwaltungs-
angelegenheiten zu selbstdndiger Erledigung iibertragen werden.
Hier sollen Minima und Maxima etwas unterschieden werden, weil
sie eine unertrdgliche Belastung des Landeskirchenrates bedeuten.
Das Landeskirchenamt ist ein Kollegium hauptamtlicher theologi-
scher und juristischer Mitglieder, die vom Landeskirchenrat berufen
werden, ebenso wie ihr juristischer Leiter.”"®

In eine Aussprache iiber den Grundordnungsentwurf wiinschte die Synode
nicht einzutreten; derselbe sollte vielmehr in den einzelnen Kirchenvor-
standen und im Geistlichen Ministerium, also: der Pastorenschaft, erortert
werden.

Erst als aus der kiinftigen , Grundordnung” bei den Beratungen eine
,Verfassung” geworden war, die beinahe annahmereif schien, ergriff zum
Thema Landeskirchenamt der Jurist Friedrich Risch das Wort. Im Infor-
mationsblatt 1958 fiithrte der Kirchenjurist aus, das Landeskirchenamt, das
in Hamburg verfassungsrechtlich bislang nicht bestanden habe, stelle den
praktischen Verwaltungsdienst dar, gleichsam die im Alltag und im Einzel-
fall praktizierte Verfassung und Gesetzgebung. Man brauche eigentlich

'8 Theodor Knolle, Zur Grundordnung der Hamburgischen Evangelisch-lutherischen Landeskir-
che. Referat auf der 45. Sitzung der Landessynode am 17. Februar 1955, Hamburg 1955, S. 27.
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nicht tiber prasidialen oder kollegialen Aufbau einer solchen Behorde zu
diskutieren, wo doch einfache praktische Fragen zu klédren seien:

,,Selbstverstandlich gibt es Dinge, die nach aufien in einer kompakten
Zusammenfassung erscheinen miissen. Hier werden die Vollmachten
eines Prasidenten und des Referenten genau abgesteckt sein miissen.
In der Kirche der Reformation aber ist die kollegiale Pragung in Lei-
tung und Verwaltung geschichtlich zu Hause und sollte auch hier
nicht gestrichen werden. In der ersten Lesung hat nun die Synode die
Losung dahin gefunden, dass das Landeskirchenamt grundsatzlich
durch Beschluss der Mitglieder (also kollegial) entscheidet, dass be-
stimmte Aufgaben aber dem Prasidenten {ibertragen werden. Das
Néhere wird in einer Geschéftsordnung geregelt. [...] Der Prasident
des Landeskirchenamts hat nach dem Entwurf Sitz und Stimme im
Kirchenrat. Die Frage, ob den iibrigen Mitgliedern des Landeskir-
chenamts ein nichtstimmberechtigter Sitz zugebilligt werden sollte,
wurde diskutiert. Es blieb aber auch hier einer Geschéftsordnung
iiberlassen, wieweit die Mitglieder des Landeskirchenamtes den Sit-
zungen des Kirchenrats beiwohnen.”"”

Damit hat Friedrich Risch allerdings in fast prophetischer Weise Konflikt-
stoffe benannt, die fernerhin noch manchen Anlass zu heifSer Diskussion
geben sollten — und hat sie heruntergespielt. Im Jahr darauf namlich, bei
der dritten Lesung und der Verabschiedung der neuen Kirchenverfassung
in der Synode, sollten die angeschnittenen Fragen Gegenstand einer han-
seatisch erregten Debatte werden.

Es war die 65. Sitzung der Hamburger Synode am 8. und 9. Januar 1959,
wie tiblich im Sitzungssaal der Biirgerschaft im Rathaus. In seiner abgewo-
genen, freundlichen Art empfahl der Kirchenhistoriker Prof. Kurt Dietrich
Schmidt, die Abgrenzung der Aufgaben zwischen dem kiinftigen Leitungs-
gremium ,Kirchenrat” und der geplanten Verwaltungsbehorde , Landes-
kirchenamt” solle eindeutiger so vorgenommen werden, dass sie den Kir-
chenrat von Verwaltungsaufgaben freihalte. Drei Synodale widersprachen
alsbald: Alle auch nur entfernt an , Leitung” erinnernden Aufgaben mdiss-
ten ungeteilt dem Kirchenrat zugeschrieben werden, wahrend das kiinftige

19 Friedrich Risch, Hamburgs neue Kirchenverfassung, in: Informationsblatt fiir die Gemein-
den in den niederdeutschen lutherischen Landeskirchen 7, 1958, Nr. 13, S. 217-220, hier S. 220.
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Landeskirchenamt sich erst einmal Vertrauen erwerben mdiisse. Prof.
Schmidts Antrag verfiel der Ablehnung.

Das ereignete sich am 8. Januar. In der Sitzung des darauffolgenden Ta-
ges standen die Artikel 53 und 54 mit den Verfassungsbestimmungen iiber
das Landeskirchenamt zur Beratung. Artikel 53 wurde ohne Debatte ange-
nommen. Uber Artikel 54 entspann sich jedoch eine ausfiihrliche kontroverse
Debatte, die nachher im gedruckten Protokoll {iber acht Seiten umfasste. Die
Kontroverse entwickelte sich aus Antrdgen heraus, das Landeskirchenamt
als ein Kollegium zu bezeichnen — was in verschiedenen anderen deutschen
Kirchenverfassungen schon festgeschrieben war — und das dienstalteste theo-
logische Kollegiumsmitglied alsdann zur Teilnahme an den Sitzungen des
Kirchenrats zu berechtigen. Insbesondere dieser zweite Antrag erregte die
Synode; man argwdhnte, er sei ad personam gestellt. Ein Synodaler mutmafte,
,daf$ es um die Grundfrage gehe, welche Aufgabe der bisherige Kirchenrat
[die Person, nicht das Gremium; HvS] im Rahmen des Landeskirchenamts
haben sollte, ob er lediglich im Landeskirchenamt Sachbearbeiter sein oder
in seiner Stellung an der geistlichen Leitung der Kirche teilhaben solle”.”

Jenseits einer nicht weiter infrage gestellten , Grundkonzeption” der
Trennung von Leitung und Verwaltung wurde alsdann leidenschaftlich 6f-
fentlich dariiber nachgedacht, ob das Amt eines Theologen im LKA ein
,geistliches Amt” sei oder nicht und ob die Berechtigung des Amtsinha-
bers, an den Kirchenleitungssitzungen teilzunehmen, diese Teilnahme in
das Belieben (!) des Betroffenen stelle; ob es ferner im LKA Mitglieder un-
terschiedlicher Dienststellung geben diirfe, ob die Mitglieder , Sachbearbei-
ter” seien oder ob ihr Amt ein im eigentlichen Sinne kirchliches sei. Die An-
trage wurden abgelehnt, die Artikel 53 und 54 endgiiltig angenommen. Sie
standen dann mit der Verfassung fiir die Zeit von 1959 bis 1976 in Geltung
und wiesen folgenden Wortlaut auf:

,Das Landeskirchenamt
Artikel 53
1. Das Landeskirchenamt ist die Verwaltungsbehorde der Landeskirche.
2. Es fiihrt die laufende Verwaltung nach grundséitzlichen Anwei-
sungen des Kirchenrates, soweit diese Verwaltung nicht anderen
kirchlichen Stellen zusteht.

* Evangelisch-lutherische Kirche im Hamburgischen Staate. Die Synode. Niederschrift {iber
die Sitzung am 9.1.1959.
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3. Das Landeskirchenamt nimmt die ihm geméafS Art. 43 Abs. 3 vom
Kirchenrat {ibertragenen Aufgaben selbstiandig wahr.

4. Das Landeskirchenamt hat im Rahmen dieser Verfassung und der
kirchlichen Gesetze die Aufsicht iiber die Verwaltung der Kirchen-
gemeinden und der gesamtkirchlichen Amter. Es kann im Rahmen
seiner Zustandigkeit Verwaltungsanordnungen erlassen.

5. Zum Landeskirchenamt gehoren die Kanzleien der Synode, des Bi-
schofs und des Kirchenrates.

Artikel 54

1. Das Landeskirchenamt besteht aus dem Prasidenten und aus juris-
tischen, theologischen und weiteren Mitgliedern, die hauptamtlich
oder nebenamtlich bestellt werden konnen. Der Prasident und die
Mitglieder des Landeskirchenamtes werden vomKirchenrat beru-
fen. Dieser regelt die Stellvertretung des Préasidenten.

2. Der Prasident des Landeskirchenamtes muf3 die Befdhigung zum
Richteramt haben.

3. Das Landeskirchenamt entscheidet durch Beschluf3, soweit nicht
bestimmte Aufgaben allgemein oder im Einzelfall dem Présiden-
ten zur Entscheidung {ibertragen sind. Das Nahere bestimmt die
Geschiftsordnung, die der Genehmigung des Kirchenrates bedarf.
Der Bischof ist zu allen Sitzungen einzuladen und iiber alle Ver-
waltungsangelegenheiten von Bedeutung zu unterrichten. Auf sei-
nen Wunsch ist eine Angelegenheit dem Kirchenrat zu tiberweisen.
Gegen einen Beschluf§ des Landeskirchenamtes steht dem Bischof
und dem Présidenten des Landeskirchenamtes innerhalb zweier
Wochen der Einspruch an den Kirchenrat zu.

4. Der Prasident des Kirchenrates hat die Dienstaufsicht iiber die Mit-
glieder des Landeskirchenamtes. Die {ibrigen Beamten, Angestell-
ten und Arbeiter des Landeskirchenamtes unterstehen der Dienst-
aufsicht des Prasidenten des Landeskirchenamtes.”*

2 GVM, 1959, S. 22 f. — Die in Artikel 53 Absatz 3 erwihnte Regelung des Artikels 43 Absatz 3
besagte, der Kirchenrat kénne dem Landeskirchenamt Verwaltungsangelegenheiten im Ganzen
oder im Einzelnen und die rechtliche Vertretung der Landeskirche vor Gerichten und Behorden
libertragen.
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3 Die Grindung

Mit diesen Verfassungsbestimmungen waren die rechtlichen Voraussetzun-
gen fiir die Arbeit eines Landeskirchenamts in Hamburg geschaffen. Nun
galt es, die anstehenden personellen Entscheidungen zu treffen, die neue
kirchliche Verwaltungsbehorde zu installieren, deren Mitglieder zusam-
men zwar nicht ,Kollegium” heiflen durften, es de facto aber waren.

Mit Wirkung vom 1. April 1959, also noch kurz vor dem Inkrafttreten der
neuen Verfassung, war der Amtsgerichtsrat Dr. Otto Bobrowski (1923-1964)
vom Landeskirchenrat mit der Wahrnehmung der Geschifte eines juristi-
schen Kirchenrates beauftragt worden. Dann folgten drei Sachentscheidun-
gen. Zunichst wurde noch im zu Ende gehenden Jahr ein , Ubergangskol-
legium” eingerichtet, in der Tat: ein Kollegium. Der Landeskirchenrat erlief3
dafiir die folgende ,, Anordnung iiber die vorldufige Fithrung der Verwal-
tung in der Evangelisch-lutherischen Kirche im Hamburgischen Staate”:

,Der Landeskirchenrat beauftragt ein Kollegium, {ibergangsweise bis
zum Erlaf§ einer neuen Regelung die laufende Verwaltung der Lan-
deskirche zu fithren, soweit diese Verwaltung nicht anderen kirchli-
chen Stellen zusteht.

Das Kollegium besteht aus:

1. Bischof D. Witte,

2. Vizeprésident Pastor Hagemeister,

3. Oberkirchenrat Dr. Pietzcker,

4. Kirchenrat Dr. Risch,

5. Kirchenrat Daur,

6. Amtsgerichtsrat Dr. Bobrowski.

Pastor Hagemeister wird fiir die Zeit nach Ablauf der Amtsdauer des
gegenwartigen Landeskirchenrats zur Mitwirkung an dieser Aufgabe
ein entsprechender Dienstauftrag erteilt.

Diese Regelung tritt an die Stelle der §§ 13-17 der Geschaftsordnung
fiir den Landeskirchenrat vom 25. Oktober 1951.

Hamburg, den 3. Dezember 1959

Der Landeskirchenrat

Hagemeister, Vizeprasident”.”

2 Ebd.,, S. 92.
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Nur 40 Tage spater erging eine neuerliche Verwaltungsanordnung in gleicher
Sache, denn nun war die neue Verfassung in Kraft getreten. Nun hief} es:

,Anordnung {iiber die vorlaufige Fithrung der Verwaltung in der
Evangelisch-lutherischen Kirche im Hamburgischen Staate
Der Kirchenrat beauftragt ein Kollegium, {libergangsweise bis zur
Konstituierung des Landeskirchenamtes die laufende Verwaltung
der Landeskirche entsprechend der Delegationsanordnung des Kir-
chenrats vom 21. Januar 1960 zu fithren, soweit diese Verwaltung
nicht anderen kirchlichen Stellen zusteht.
Das Kollegium besteht aus:
1. Bischof D. Witte,
2. Prasident Dr. Pietzcker,
3. Amtsgerichtsrat Dr. Bobrowski,
4. Kirchenrat Daur,
5. Pastor Hagemeister,
6. Kirchenrat Dr. Risch,
7. Pastor Wilhelm Schmidkt.
Die Anordnung vom 3. Dezember 1959 tritt aufler Kraft.
Hamburg, den 21. Januar 1960
Der Kirchenrat
D. Witte”.”

Wieder war arglos vom , Kollegium” die Rede. Die einzige Novitat in der
Zusammensetzung des Kollegiums war Pastor Wilhelm Schmidt (1908-
1983), der Leiter der diakonischen Arbeit der hamburgischen Kirche. Doch
die Verwaltungsanordnung war nicht seinetwegen erlassen worden; sie
hatte sich vielmehr als erforderlich erwiesen, weil die neue Verfassung in-
zwischen in Kraft getreten war, am 31. Oktober 1959, dem Reformationstag.
Dem vormaligen , Landeskirchenrat” als Kirchenleitung war nunmehr der
,Kirchenrat” — ein Gremium, nicht eine Person — nachgefolgt.

Zusammen mit dieser Verwaltungsanordnung erliefs der neue Kirchen-
rat die erste , Delegationsanordnung” nach Artikel 43 der Verfassung; wir
werden uns ihr gleich noch zuwenden. Wichtiger noch war die Einsetzung
des Amtsprasidenten: Mit Wirkung vom 1. Januar 1960 wurde Oberkir-

2 GVM, 1960, S. 3.
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chenrat Dr. Eduard Hagen Pietzcker zum Prasidenten des Landeskirchen-
amtes berufen.

Die eigentliche Konstituierung des Landeskirchenamtes erfolgte in der
dritten dieser rasch aufeinander folgenden Entscheidungen, im April 1960:

,Griindung des Landeskirchenamtes
Gemaf3 Artikel 54 der Verfassung der Evang.-luth. Kirche im Ham-
burgischen Staate vom 19. Februar 1959 hat der Kirchenrat in seiner
Sitzung vom 25. April 1960 in das Landeskirchenamt berufen
a. zu hauptamtlichen Mitgliedern:
1. Oberkirchenrat Heinz Hagemeister unter gleichzeitiger Entlassung
aus dem Pfarramt der Kirchengemeinde West-Barmbek
2. Kirchenrat Georg Daur
3. Kirchenrat Dr. Risch
4. Kirchenrat Dr. Bobrowski
b. zum nebenamtlichen Mitglied:
Pastor Wilhelm Schmidt.
Die Anordnung iiber die vorlaufige Fiihrung der Verwaltung in der
Evang.-luth. Kirche im Hamburgischen Staate vom 21. Januar 1960
(GVM Seite 3) tritt aufser Kraft.
Hamburg, den 25. April 1960
Der Kirchenrat
D. Witte”

In dieser Griindungsurkunde fiir Hamburgs letztes Landeskirchenamt ist
die Bezeichnung , Kollegium” bewusst vermieden: Nach den vorangegan-
genen Synodenentscheidungen konnte sie nicht mehr verwendet werden.
Nachdem die neue Kirchenverfassung in Kraft getreten war, mussten
fiir die zur Siegelfithrung Berechtigten neue Dienstsiegel entworfen und
geschnitten werden: Die alten Bezeichnungen , Landesbischof” und , Lan-
deskirchenrat” hatten sich gedndert, und das Landeskirchenamt war nun
zu verfassungsmafliigem und daher siegelberechtigtem Stande gekommen.
Nach bisheriger Tradition erhielt der Hamburger Bischof wieder die Ge-
stalt des heiligen Ansgar im Siegelbild, der Kirchenrat die des Hamburger
Reformators Johannes Bugenhagen, beide nach Entwiirfen von Hans Her-
mann Hagedorn. Das neue Siegel fiir das Landeskirchenamt wurde von

*Ebd,, S. 15.



220 Herwarth von Schade

Klaus Luckey entworfen und zeigte die zwolf Apostel mit der Geistestaube,
darunter das kreuzgekronte Torhaus aus dem Hamburger Landeswappen.
Die Siegelkommission fasste 1963 den Beschluss, alle seit 1959 genehmigten
neuen Dienstsiegel im Amtsblatt GVM abbilden zu lassen.”

4 Die Ordnungen

Bestimmend und formgebend fiir die Arbeit der landeskirchlichen Verwal-
tungsbehorde und fiir den Dienst der Mitglieder ihres Kollegiums waren
drei Ordnungen, zwar miteinander , verwandt”, aber doch einigermafien
unterschiedlich: die Delegationsanordnung (DelegationsAQO), die Geschafts-
ordnung (GO) und der Geschiftsverteilungsplan. Mit der Delegationsan-
ordnung {ibertrug der Kirchenrat, ,vorbehaltlich seines Rechtes, jeden Ein-
zelfall wieder an sich zu ziehen”,* einen bestimmten, umschriebenen Teil
seiner eigenen Verwaltungshoheit als Dienstvorgabe auf das Landeskir-
chenamt. Die Geschaftsordnung regelte die Arbeit und die Zusammen-
kiinfte des Amtskollegiums und umschrieb auch die Kompetenzen des Pra-
sidenten sowie der Abteilungsleiter des LKA. Im Geschéftsverteilungsplan
schliefllich war festgelegt, aus welchen Aufgabenbereichen sich ein (juristi-
sches oder theologisches) Dezernat zusammensetzte. Die Geschéftsvertei-
lungspldne waren leicht zu dndern, mussten auch mit jedem personellen
Wechsel im Kollegium geéndert werden, blieben im Ubrigen aber sozusa-
gen hausintern; sie sind nicht im Amtsblatt abgedruckt worden, anders als,
mit Ausnahmen, die anderen genannten Ordnungen.

Zur Aufgabendelegation an das Landeskirchenamt hatte die Verfassung
mit Artikel 43 Absatz 3 den Kirchenrat autorisiert. In der kurzen Geschichte
des Landeskirchenamtes sind vier Delegationsanordnungen erlassen und
veroffentlicht worden, die erste von ihnen sogar noch vor der offiziellen
,Grindung” des Amtes, im Zusammenhang mit der Finsetzung des
, Ubergangskollegiums”. Es sind diese:

® GVM, 1964, S. 13.
% 50 der amtliche Wortlaut in GVM, 1970, S. 76.
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1. DelegationsAO vom 21. Januar 1960,”

2. DelegationsAO vom 9. November 1964,
3. DelegationsAO vom 22. Juni 1970,”

4. DelegationsAO vom 7. Januar 1974.%

Dem LKA delegiert beziehungsweise iibertragen wurden die Tagesord-
nungsvorbereitung fiir den Kirchenrat und den synodalen Hauptaus-
schuss, alle Gesetzes- und Verordnungsentwiirfe einschlieslich Haushalt
und Jahresrechnung, die Beschlussausfithrung, protokollarische wie recht-
liche Vertretung der Landeskirche, Dienstaufsicht (und andere Personalan-
gelegenheiten) der Beamten und Angestellten (wéahrend die Personalsachen
der Pastoren beim Kirchenrat unmittelbar verblieben) sowie die Finanz-,
Kirchensteuer-, Bau-, Vermogens- und Grundstiicksverwaltung. Dabei sind
zwischen den genannten vier Ausgaben der Delegationsanordnung nur
sehr geringfiigige Veranderungen zu beobachten; beispielsweise stieg die
Obergrenze, bis zu welcher das Landeskirchenamt Nachbewilligungen vor-
nehmen konnte, von 20.000 DM im Jahre 1964 auf 50.000 DM von 1970 an.

Im Bereich der Bauverwaltung wurde unterschieden zwischen soge-
nannten , kleineren Bauvorhaben” mit mutmafslichen Gesamtkosten bis zu
100.000 DM, fiir deren Planung und Durchfithrung das LKA zustindig
war, und ,grofleren Bauvorhaben”, deren Planung der Kirchenrat zu be-
schlieflen hatte; ihre Durchfiithrung oblag jedoch wiederum dem LKA.

Nachdem es im Bereich der Hamburgischen Landeskirche, als Vorberei-
tung der geplanten nordelbischen Kirchenzusammenfiihrung, im Jahre
1974 zur Bildung eines Kirchenkreises Alt-Hamburg gekommen war, ist
noch einmal eine Delegationsanordnung erlassen worden: Nach einem Be-
schluss vom 10. Dezember 1975 tiibertrug der Kirchenkreisvorstand des
neuen Kirchenkreises Alt-Hamburg seine Verwaltungsangelegenheiten auf
das LKA.™

7 GVM, 1960, S. 3.

% GVM, 1964, S. 76 {.
» GVM, 1970, S. 63.
® GVM, 1974, 8. 19 f.
1 GVM, 1975, S. 20.
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Geschiftsordnungen sind gewiss keine spannende Lektiire. Das ham-
burgische LKA hat in seiner kurzen Geschichte zwar deren fiinf benétigt,
aber im Tagesablauf oder im Dienst durch Woche und Jahr hindurch gab es
gliicklicherweise kaum je einen Anlass, in der GO nachzulesen. Im internen
Dienst des Kollegiums ereigneten sich keine Konflikte, die das erforderlich
gemacht hétten. Fiinf aufeinander folgende Fassungen der GO fiir das LKA
sind damals vom Kirchenrat genehmigt und (mit Ausnahme der ersten) im
Amtsblatt veroffentlicht worden:

. GO vom 16. Juni 1960 (nicht verdffentlicht; Erlassdatum erschlossen),
. GO vom 14. Juni 1965,

. GO vom 22. Juni 1970,

. GO vom 27. Sep. 1971,*

. GO vom 7. Januar 1974.*

U= WO N =

Die Daten bezeichnen jeweils den Tag der Genehmigung des Geschaftsord-
nungstextes durch den Kirchenrat geméafS Artikel 54 Absatz 3 der Verfas-
sung. Irrtiimlich wurde am Schluss der GO von 1970 und — nochmals — 1971
das Aufserkrafttreten der Fassung von 1960, die doch schon 1965 revidiert
worden war, bekréftigt, so als ob diese erste, nicht einmal veroffentlichte
GO ein besonders zidhes Leben gehabt hatte.

Natiirlich war die Geschéftsordnung eine Art Spiegelung der Delegati-
onsanordnung, und 1970 und 1974 wurden diese beiden Ordnungen denn
auch in einem einzigen gleichen Arbeitsgang revidiert. Aber die Unter-
schiede zwischen den fiinf verschiedenen Fassungen der GO sind ebenfalls
ganz gering. Von der GO geregelt wurden die Tatigkeiten des Landeskir-
chenamtes fiir den Kirchenrat, teilweise auch fiir die Synode (Tagesord-
nung, Entwiirfe fiir Gesetze und Rechtsverordnungen, Haushalt, Jahres-
rechnung), die Zustandigkeiten im Personal- und Finanzwesen und so fort.
Das LKA war befugt, ,Ordnende Bescheide” zu erlassen. Der Prasident
konnte Angelegenheiten als ,Generalsache” an sich ziehen; er hatte die
Dienstaufsicht {iber die Beamten und Angestellten der Kirche wahrzuneh-
men, nicht jedoch iiber die Pastoren und Amtsmitglieder. Die GO legte fer-

2 GVM, 1965, S. 28-30.
¥ GVM, 1970, S. 64 f.
¥ GVM, 1971, S. 42-44.
¥ GVM, 1974, 5. 18 1.



Das Landeskirchenamt in Hamburg 223

ner fest, wie weit das Einzelentscheidungsrecht der Dezernenten reichte.
Doch die 1965 noch geforderte umfassende jahrliche Berichterstattungs-
pflicht des Dezernenten ,iiber den Stand seines Dezernats” ist nie realisiert
worden und fiel von 1970 an fort: An die Stelle solcher Berichte war langst
die laufende, aus der Arbeit resultierende gegenseitige Information und
Kooperation getreten.

Der Tatigkeitsbereich und die Kompetenzen der Abteilungsleiter wur-
den in den verschiedenen Ausgaben der GO ebenfalls umschrieben, 1965
auch noch fiir den Verwaltungsdirektor. Der wurde von 1970 an nicht mehr
erwahnt, wohl aber von diesem Jahr an der Leiter der Bischofskanzlei: in-
terne Strukturverdnderungen, die an der GO ablesbar waren.

Hatte der Wortlaut der GO von 1964 die wesentlichen Entscheidungen
noch in die , Plenarsitzung des Landeskirchenamtes” verwiesen, so trat, ein
wenig {liberraschend, aber der Wirklichkeit durchaus entsprechend, wenig
spater dafiir wieder der Ausdruck ,Kollegium” in Kraft: Von 1970 an spra-
chen die Geschiftsordnungen vom ,Kollegium des Landeskirchenamtes
(Dezernenten)”.

Der Geschaftsverteilungsplan unterlag, wie erwahnt, haufigen Verande-
rungen. Dem Chronisten liegt eine Ausgabe des Geschiftsverteilungspla-
nes vom 1. Mai 1973 vor, der als ein Beispiel dienen kann. Der Plan zahlte
die Dezernate von I bis VIII durch und regelte fiir jedes Dezernat die Ver-
tretung und die Unterstellung von Abteilungen. Die Dezernate umfassten
damals die folgenden Angelegenheiten:

I (Président Dr. Dietrich Katzenstein): Prasidial- und Verfassungsfra-
gen, Verhiltnis Staat/Kirche, Haushalt, Archiv;

II  (Oberkirchenrat Herbert Scholtyssek): theologische Personalangele-
genheiten, Friedhofspfarramt, Frauenwerk, Militdr-, Polizei- und Kran-
kenhausseelsorge;

I (Kirchenbaudirektor Dr. Bernd Franck): Bau-, Wohnungs- und Grund-
stiicksangelegenheiten;

IV (Oberkirchenrat Ulrich Heine): nichttheologische Personalangelegen-
heiten, Besoldung und Versorgung, Amtszuchtverfahren, Kirchen-
vorsteherwahlen und organisatorische Fragen des LKA;

V  (Oberkirchenrat Dr. Gerhard von Negenborn): allgemeine Wirtschafts-
und Finanzfragen, Steuerfragen, Versicherungssachen, Vermogens-
verwaltung und Rechnungspriifungsangelegenheiten;
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VI (Oberkirchenrat Dr. Wolfram Conrad): theologische Grundsatzfra-
gen, Mission, Okumene, Kirche und Schule, Presse, Rundfunk und
Fernsehen, Katechetisches Amt, Wichernschule, Sozial- und Studen-
tenpfarramt;

VII (Oberkirchenrat Detlef Rotting): Nordelbien, Gemeindegriindungen
und Grenzdnderungen, Statistik und Meldewesen, Jugendpfarramt;

VIII (Oberkirchenrat Herwarth von Schade): Diakonie, Gottesdienst und
Kirchenmusik, Kollekten- und Stipendienwesen, Evangelische Aka-
demie, Amt fiir Offentlichkeitsdienst und Bibliothekswesen.

1970 hat der Chronist sich in einem Aufsatz ,, Zur theologischen Interpreta-
tion kirchlicher Verwaltung” mit dem Vorwurf von Yorick Spiegel auseinan-
dergesetzt, in den Landeskirchendmtern der Kirche fehlten die Spezialisten;
schon die Anstellung eines Pddagogen gelte als ungewdhnlich.” Hamburgs
Kirchenverwaltung hat diese Schelte nie auf sich beziehen mdiissen! Das
Kollegium in der Bugenhagenstrafle — und von 1972 an im neuen, letzten
Verwaltungsgebédude, Neue Burg 1 — versammelte zeitweise aufSer Pastoren
und Juristen um den Beratungstisch einen Volks- und Betriebswirt, einen
Architekten Dr.-Ing., einen Theologieprofessor und einen Journalisten. Ge-
gen Ende der gesamten Amtszeit, 1975, wurde der amtsélteste Abteilungs-
leiter, der langjahrige Leiter der Kirchensteuerabteilung Johannes Reu-
mann, in das Kollegium berufen. Von theologisch-juristischer Inzucht
konnte keine Rede sein.

Es sollte an dieser Stelle einmal daran erinnert werden, dass der raumli-
che Bereich der Hamburgischen Landeskirche, in welchem das Landeskir-
chenamt die Verwaltungsfunktionen wahrzunehmen hatte, sich schon seit
1938 nicht mehr mit dem Hamburger Staatsgebiet deckte. Die Kirche hatte
die Gebietsveranderungen des sogenannten Grofs-Hamburg-Gesetzes (1938)
ihrerseits nicht mitvollzogen, so dass zum Gebiet der Hamburgischen Lan-
deskirche nicht Altona, nicht Niendorf, nicht Wandsbek, nicht die Walddor-
fer mit Wellingsbiittel oder Poppenbiittel und auch nicht Harburg gehorten,
sondern lediglich das , Alt-Hamburger” Gebiet sowie das Amt Ritzebiittel
(Cuxhaven). In den genannten Stadtteilen Hamburgs hatte man Propsteien,

% Herwarth von Schade, Zur theologischen Interpretation kirchlicher Verwaltung, in: Walter
Blankenburg u. a. (Hg.), Kerygma und Melos. Christhard Mahrenholz 70 Jahre, Kassel u. a.
1970, S. 471-482.
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Propste und einen Landespropst der Schleswig-Holsteinischen Landeskir-
che zum Gegeniiber, im niedersédchsisch-hannoverschen Kirchenkreis Har-
burg einen Superintendenten. Dieser Sachverhalt, der einen wesentlichen
Impuls fiir die Bildung einer gemeinsamen nordelbischen Kirche gegeben
hat, ist iibrigens einer der Griinde dafiir gewesen, das vormalige Amt des
,Landesbischofs” — nach dem Kriege hatten Simon Schoffel, Theodor Knolle
und Volkmar Herntrich als Landesbischof amtiert — mit der Kirchenverfas-
sung von 1959 zum Amt des ,Bischofs” zu machen. Karl Witte und Hans-
Otto Wolber haben in diesen Jahren im Bischofsamt gestanden; drei der
vier Delegationsanordnungen — die von 1964, 1970 und 1974 — tragen die
Unterschrift von Bischof D. Dr. Wolber.

5 Die Arbeit

Die interne Arbeit des Landeskirchenamtes ist durch den Lauf des Jahres
und der Woche in unterschiedlicher Weise bestimmt worden.

Der Jahreslauf wurde vom landeskirchlichen Haushalt gepréagt: von der
Erstellung, dem Vollzug und der Abrechnung des Etats. Nachdem 1961 der
Haushalt durch ein Rumpfgeschéftsjahr vom 1.4. bis zum 31.12.1961 an das
Kalenderjahr angepasst worden war, entschloss die Hamburgische Kirche
sich dazu, ihre Haushalte kiinftig fiir je zwei Kalenderjahre zu gestalten.
Von 1963 an gab es Zwei-Jahres-Haushalte. Dabei dienten die ungeraden Jah-
re der Abrechnung des zuriickliegenden Haushaltszeitraums, die geraden
Jahre hingegen waren ganz in Anspruch genommen durch die Vorberei-
tung des nédchsten Doppelhaushalts. Die Arbeit des einen wie des anderen
Jahres zielte auf die entscheidende Sitzung der Synode, die , Etatsynode”:
Sie hatte die Abrechnung entgegenzunehmen und zu genehmigen, und sie
hatte den Haushalt, den der Kirchenrat ihr vorlegte, mit Gesetzeskraft zu
verabschieden. Die Etatsynodensitzung wurde fiir gewdhnlich moglichst
im November, noch vor der ersten Adventswoche, einberufen.

Die Sitzungen der Synode fanden in der Regel im Biirgerschaftssaal des
Rathauses statt: zu diesen wichtigen Gelegenheiten war also die hamburgi-
sche Kirche mit ihrer gesetzgebenden Korperschaft zu Gast beim hambur-
gischen Staat. Der Platz des Biirgerschaftsprasidenten wurde dann vom
Prasidenten der Synode und von seinen Beisitzern eingenommen. Auf der
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,Regierungsbank” nahm gewohnlich der Vertreter des Senats, der verdien-
te Oberregierungsrat Heinz Rumpf, Platz, wahrend auf der anderen Seite,
auf dem erhohten Platz der Biirgerschaftskanzlei, die Mitglieder des Lan-
deskirchenamtes safien; ihr Préasident als geborenes Mitglied des Kirchenra-
tes aber safy mit den anderen Kirchenratsmitgliedern im Plenum der Synode.

Die Mitglieder des LKA-Kollegiums besafien in der Synode kein Rede-
recht, es sei denn, der Kirchenrat hatte bei der Anmeldung von Beratungs-
gegenstinden zur synodalen Tagesordnung den fachlich zustindigen
Dezernenten als Berichterstatter benannt. Wenn ein Mitglied des Landes-
kirchenamtes dennoch in einer synodalen Debatte das Wort ergreifen woll-
te, weil eine Sache seines Dezernats verhandelt wurde, musste er den Bi-
schof als Prasidenten des Kirchenrats fragen, ob er den Prédsidenten der
Synode bitten diirfe, ihm das Wort zu der Sache zu erteilen. Einer der theo-
logischen Dezernenten erinnert sich daran, dass er sich einmal dieser
schwierigen Prozedur unterziehen musste. Die Geschéftsordnung der Syno-
de und ihre Handhabung durch den Synodalprasidenten mussten wohl so
streng sein.

Im Ubrigen vereinigte das Kirchenjahr alle Mitarbeiter des LKA am Re-
formationstag zu einem gemeinsamen Gottesdienst in der Hauptkirche St.
Katharinen, in welchem gewohnlich eines der theologischen Amtsmitglie-
der die Predigt hielt.

Die wochentliche Arbeit im Landeskirchenamt begann fiir alle Mitarbei-
ter mit der Morgenandacht am Montag. Sie fand in der Hauptkirche St. Ja-
cobi statt; spater, nach dem Umzug zur Neuen Burg, in der Kapelle des
dortigen Dienstgebaudes. Am jeweils ersten Montag im Monat amtierten
der Bischof oder der Senior; die andern Morgenandachten wurden von den
Theologen des Kirchenrates und des Landeskirchenamtes gehalten.

Gepragt und bestimmt jedoch wurde die Arbeit der Woche von den Sit-
zungsterminen. Der Kirchenrat kam sehr regelmafSig alle 14 Tage am Mon-
tag zu seinen Sitzungen zusammen, fiir gewohnlich um 16 Uhr und meistens
bis gegen 22 Uhr. An den Sitzungen hatten die Mitglieder des Landeskir-
chenamtes teilzunehmen, und meistens hatte der jeweils zustandige Dezer-
nent zum betreffenden Tagesordnungspunkt vorzutragen; dann folgten De-
batte und Abstimmungsentscheidung des Kirchenrates. Der Bischof als
Prasident des Kirchenrates saf$ diesem vor und leitete die Sitzungen. In der
Debatte hielt das Kollegium sich zuriick, konnte sich aber jederzeit zu Wort
melden und zur Beratung beitragen, wo es erforderlich war. Auch die Fiih-
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rung des Protokolls oblag dem Landeskirchenamt. Dabei schrieb jedes Kol-
legiumsmitglied das Protokoll zu dem sein Dezernat beriihrenden, von ihm
vorgetragenen Punkt der Tagesordnung selbst.

In ziemlich seltenen Fallen tagte der Kirchenrat auch einmal in senatu
ohne Giste und Amtsmitglieder. Die Mitglieder des Landeskirchenamtes
verlieen dann den Sitzungsraum. Solche internen Beratungen wurden an
den Schluss der reguldren Sitzung, nach der Abendbrot-Pause, gelegt.

Die Sitzungen des Kollegiums selbst fanden an jedem Donnerstag statt.
Sie begannen um 9 Uhr und hatten einen mehr internen ersten Teil, wah-
rend der Bischof anwesend war. Nach einer Stunde verliefs der Bischof die
Sitzung, und es kamen stattdessen die Leiter der Abteilungen des Amtes,
um an der Beratung teilzunehmen. Auch Gaste oder Fachleute, die um
einen bestimmten Vortrag gebeten worden waren, fanden sich dann ein.
Bedingt durch den 14-tdgigen Sitzungsrhythmus des Kirchenrates gab es
immer einen festen Punkt: die Vorbereitung der ndchsten Sitzung des Kir-
chenrates oder aber, anhand des Protokolls aus der Kirchenratssitzung, die
Beratung tiber die Ausfiihrung der Beschliisse. Diese Gegenstinde wurden
in Anwesenheit des Bischofs, im ersten Teil der Amtssitzung, verhandelt;
doch bestand dort auch stets Gelegenheit, neben oder auflerhalb der Tages-
ordnung aktuelle Fragen aus dem kirchlichen Leben zwischen Bischof und
Verwaltung ganz unmittelbar und vertrauensvoll zu erortern. Auf diese Weise
nahm der Bischof an der Kirchenverwaltung teil, und diese Verfahrenswei-
se hat sich als so effizient erwiesen, dass im Zuge der Zweiten Verfassungs-
dnderung im Jahre 1974 die beiden letzten Sitze von Artikel 54 Absatz 37
gestrichen werden konnten: Es hatte eines besonderen Einspruchsrechts
des Bischofs gegen Landeskirchenamtsbeschliisse tatsdchlich in keinem
Falle bedurft.

Mit freundlicher Liebenswiirdigkeit pflegten die Amtsmitglieder den
dienstlichen wie privaten Umgang miteinander. Jeder kannte jeden; man
schétzte einander, und die Ehefrauen waren in den Kreis einbezogen. Jeder
kannte freilich auch die Eigenheiten und Schwichen des andern. Der Prasi-
dent rithmte sich einer weitldufigen, {iberall auf der Welt anzutreffenden
Verwandtschaft und wurde dafiir freundschaftlich aufgezogen. Sein Amts-
vorganger hatte den Brauch eingefiihrt, prasidiales Handschriftliches nicht
anders als allein mit violetter Tinte zu schreiben; die Spuren in den Akten

% Siehe oben, Anm. 21.
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sind noch heute auffallend und uniibersehbar. Personal- und Diakoniede-
zernent pflegten sich aus Jux mit den frei erfundenen Vornamen , Gustav”
und ,Hubert” anzureden. Von einem der Theologen hielt sich hartnackig
das Geriicht, er konne in einem einzigen Satz vier Leute gleichzeitig belei-
digen. Ein Juristenkollege, der in seiner Freizeit iibers Wochenende auf
Jagd gewesen war und berichtete, er habe einen Hasen geschossen, wurde
vom Prasidenten interessiert befragt: ,, Tot?” Der Personaldezernent fiirchte-
te die Besuche einer gehbehinderten Dame, die ihren Ausfithrungen da-
durch Nachdruck zu verleihen pflegte, dass sie mit dem Stock kréftig auf
den teppichlosen Plastikfuflboden aufstiefS. Dem Chronisten lag an der
grammatisch und orthographisch genauen Formulierung von Gesetzes-
und Verordnungstexten; die Kollegen nannten ihn dafiir den Kommadezer-
nenten. Der Baudezernent hingegen pflegte die zuweilen auch ein bisschen
langweilige Sitzungszeit zur Anfertigung von Architektenzeichnungen zu
nutzen. Die juristischen Kollegen glianzten mitunter durch kiihne, aufse-
henerregende Formulierungen in ihren Beratungsbeitragen. Die Atmospha-
re war ungetriibt. Einer achtete den andern — ,mit kritischer Liebe”, wie
einmal formuliert wurde —, und es gab nicht die geringsten Intrigen.

Der Leiter der Bauabteilung hat dem Vf. spéter von seiner ersten ,Bau-
bereisung” erzahlt, und sein Bericht ist bezeichnend fiir die Atmosphére
vertrauensvoller Kooperation, die im Landeskirchenamt herrschte. Dr. Franck-
war im Jahre 1962 aus einem oOffentlichen kommunalen Dienst in West-
deutschland als kirchlicher Baudezernent nach Hamburg gekommen. Im
Frithsommer dieses Jahres begleitete er zum ersten Mal den Amtsprasiden-
ten, Dr. Bobrowski, auf der jahrlichen Baubereisung, bei der alle Bauten der
Landeskirche besucht und besichtigt wurden, um die Notwendigkeit bauli-
cher Mafinahmen zu eruieren und die Einwerbungen im néchsten landes-
kirchlichen Finanzhaushalt vorzubereiten. Bei einer Tasse Kaffee am Ende
eines arbeitsreichen Reisetages fragte der Prasident seinen neuen Kirchen-
baudirektor nach seinem Gesamteindruck, und der antwortete offen und
ungescheut, die hamburgische Kirche baue zu viel, zu schlecht und zu teu-
er, und man werde in schlechten Zeiten so manchen Bau nicht mehr unter-
halten kénnen. Das gelte besonders fiir das sehr grofS geplante Kirchbau-
programm: Der ehrgeizige Plan, so viele Kirchen zu errichten, dass kein
Hamburger es weiter als 500 Meter bis zur nidchsten Kirche habe, werde in
spateren Jahren den Etat wieder und wieder mit hohen, schwer ertragli-
chen Erhaltungsaufwendungen belasten. Der Prasident war tiber diese An-
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sicht nicht etwa argerlich, sondern wurde sehr nachdenklich. Die bittere
Wahrheit solcher baufinanzieller Visionen — bis hin zum Verkauf von Kir-
chengebduden in unsern Tagen — hat er allerdings nicht mehr erlebt.

Jene die Gestalt des Kirchenwesens in Norddeutschland verdndernden
Entscheidungen, die schliefSlich das Ende des Hamburgischen Landeskir-
chenamtes herauffiihren sollten, hatten eine lange Vorgeschichte, die bis in
die Amtszeit von Landesbischof Tiigel zuriickreichte. Im Dienstbetrieb so
recht fithlbar wurden sie freilich erst in den siebziger Jahren.

Im Jahre 1970 hatten die beteiligten Kirchen von Eutin, Hamburg, Liibeck
und Schleswig-Holstein den ,Vertrag iiber die Bildung der nordelbischen
evangelisch-lutherischen Kirche” geschlossen.” Er sah die Einrichtung von
ersten nordelbischen Organen vor; die Verfassunggebende Synode, der
Nordelbische Rat (als vorldufige Kirchenleitung) und die Synodalkommis-
sion konstituierten sich und nahmen ihre Arbeit auf. Als Sitz der kiinftigen
nordelbischen Kirchenverwaltungsbehorde war Kiel vereinbart worden,
und damit war abzusehen, dass vom Zeitpunkt des Inkrafttretens der Nord-
elbischen Kirchenverfassung an das LKA in Hamburg entfallen wiirde. Au-
Berdem brachte 1974 das , Gesetz iiber den Kirchenkreis Alt-Hamburg” fiir
die Hamburgische Landeskirche und ihre Verwaltung weitere Veranderun-
gen: Das Gebiet der bisherigen Landeskirche wurde in zwei Kirchenkreise
gegliedert, den Kirchenkreis Alt-Hamburg und den Kirchenkreis Cuxha-
ven. Wahrend der Kirchenkreis Alt-Hamburg dafiir vorgesehen war, kiinf-
tig ein Teil der Nordelbischen Kirche zu werden, hatte der Kirchenkreis
Cuxhaven sich auf den Ubergang zur Hannoverschen Landeskirche vorzu-
bereiten. Es entstanden die erforderlichen Organe der Kirchenkreise, also
Kirchenkreisvorstande, Kirchenkreissynoden und Propste (in Cuxhaven:
ein Superintendent); die fiinf Propste fiir den Kirchenkreis Alt-Hamburg
wurden am 12. Juni 1975 gewahlt. Die beiden neuen Kirchenkreise tibertru-
gen ihre Verwaltungsaufgaben auf das bisherige Landeskirchenamt.

Neben der laufenden Verwaltungsarbeit war in der noch verbleibenden
Zeit an vielen Stellen die kiinftige nordelbische Kirchenwirklichkeit vorzu-
bereiten. Fiir die gesamtkirchlichen Dienste und Werke mussten die Ord-
nungen neu geschrieben oder mindestens revidiert werden, die Posaunen-
arbeit ebenso wie die Dienste der beiden Evangelischen Akademien in
Hamburg und Bad Segeberg oder der umfingliche Bereich von Innerer

* Text: GVM, 1970, Nr. 2.
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Mission und Hilfswerk in den beiden Diakonischen Werken. Diese Arbei-
ten waren von den Mitgliedern des Kollegiums wahrzunehmen mit der
Mafigabe, dass zur Stunde der Verwirklichung der Nordelbischen Kirche,
also mit dem 1. Januar 1977, ihre eigene kirchliche Tatigkeit und ihre bishe-
rige Stelle fortfallen wiirden. So hatte denn in der kleinen Schar von Juris-
ten und Theologen in Hamburgs Kirchenverwaltungsbehorde ein jeder
auch noch das personliche Problem, an seine berufliche Zukunft nach dem
31. Dezember 1976 denken zu miissen.

Schon 1975 war der Kirchenjurist Horst Goldner (gest. 1984) als der
kiinftige Prasident des Nordelbischen Kirchenamtes in Kiel bestimmt wor-
den. Prasident Dr. Katzenstein liefs sich beurlauben und nahm seine Wahl
zum Richter am Verfassungsgericht der Bundesrepublik Deutschland (in
Karlsruhe) an. Ein neuer LKA-Président wurde nicht mehr eingesetzt; viel-
mehr hatte Oberkirchenrat Heine von November 1975 an die Aufgaben des
Prasidenten wahrzunehmen. Er trat 1977 in die Dienste der Alsterdorfer
Anstalten in Hamburg. Oberkirchenrat Dr. Conrad war schon 1976 als Aus-
bildungsdezernent in das benachbarte Landeskirchenamt nach Kiel iiberge-
wechselt. Kirchenbaudirektor Dr.-Ing. ranck blieb als nordelbischer Kirchen-
baubeamter in Hamburg. Oberkirchenrat Scholtyssek wurde pensioniert.
Oberkirchenrat Rotting {ibernahm die Leitung der Verwaltung des Kir-
chenkreises Alt-Hamburg. Der Chronist unterzog sich einer Zusatzausbil-
dung und wurde Kirchenbibliothekar, Kirchenverwaltungsrat Reumann
verblieb in der Leitung der Steuerabteilung der Kirchenkreisverwaltung.

Im Protokoll der letzten Sitzung des Landeskirchenamtes am 30. De-
zember 1976 — es war die 852. Sitzung des LKA seit seiner Begriindung —
wurde die Anwesenheit der Kollegiumsmitglieder Heine, Scholtyssek, von
Schade, Rotting, Franck und Reumann (in dieser Reihenfolge) vermerkt so-
wie die aller Abteilungsleiter des Hauses. Oberkirchenrat Heine wiirdigte
die Personlichkeit und die Verdienste von Herbert Scholtyssek, der seit
1965 als Personaldezernent gewirkt hatte, in den letzten Jahren auch Mit-
glied des Nordelbischen Rates gewesen war und nun mit Ablauf des Jahres
1976 in den Ruhestand treten sollte. Eine letzte Tagesordnung wurde abge-
handelt. Dann schliefst das Protokoll mit der Bemerkung: ,Mit dieser letz-
ten Sitzung endet die Tatigkeit des Kollegiums des Landeskirchenamtes.
Die Verwaltung des Kirchenkreises Alt-Hamburg wird ab 1.1.1977 durch
das Kirchenkreisamt fortgefiihrt.”
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6 Die Mitglieder

Die personelle Geschichte des Kollegiums des Landeskirchenamtes von sei-
ner Griindung an bis zu seinem Aufgehen in der neu konstituierten Nord-
elbischen Kirche lésst sich in vier Hauptabschnitten beschreiben, die durch
die Wechsel im Amt des Prasidenten unterscheidbar geworden sind, auch
wenn es durch die sehr unterschiedlichen Termine des Eintritts oder Aus-
scheidens der anderen Amtsmitglieder an den , Randern” dieser Abschnitte
zu ganz natiirlichen Uberschneidungen kam.

Die erste Phase vom Friithjahr 1960 an war von der ,Mannschaft der ers-
ten Stunde” gepragt, von Prasident Dr. Pietzcker, den theologischen Mit-
gliedern Pastor Hagemeister und Pastor Daur sowie den Juristen Dr. Risch
und Dr. Bobrowski. Der Letztgenannte war erst im Jahr zuvor, als Amtsge-
richtsrat, mit der Wahrnehmung der Geschifte eines juristischen Kirchen-
rats beauftragt worden: Das Kollegium hat immer gern iiber einen , jungen
Juristen” und moglichst auch iiber einen ,jungen Theologen” verfiigt, der
,Machzuwachsen” hatte. Dr. Bobrowski war in der Tat beim Eintritt in den
kirchlichen Dienst noch nicht 40 Jahre alt und kam in einen Kreis erheblich
alterer, ja zum Teil gerade vor der Emeritierung stehender Kollegen, die
freilich ihrerseits die historische und praktische Kontinuitdt der Verwal-
tung der Landeskirche zu verbiirgen hatten. Ende Mai 1960 trat Friedrich
Risch in den Ruhestand, Ende Dezember des gleichen Jahres folgten ihm
Prasident Pietzcker und Oberkirchenrat Hagemeister. Doch zuvor hatte die
Kirche ihr Verwaltungskollegium noch durch den oldenburgischen Kir-
chenrat Pastor Paul Reinhardt ergénzt, der am 1. Oktober 1960 als Oberkir-
chenrat berufen worden war.

Dieser ,Mannschaft der ersten Stunde” musste die Aufgabe zufallen, die
Verwaltungsdienste der hamburgischen Kirche aus der Zeit vor der Verfas-
sung von 1959, die ein ,Landeskirchenamt” in legaler Form nicht gekannt
hatte und die die Verwaltung sozusagen ungetrennt von der Kirchenlei-
tung und durch diese selbst hatte wahrnehmen lassen, ohne Bruch in die
nunmehr konstituierte kirchliche Behorde iiberzufiihren.

Die zweite Phase der personellen Amtsgeschichte wurde eréffnet durch
die Berufung von Dr. Otto Bobrowski zum Préasidenten des LKA, am 1. Ja-
nuar 1961. Es war eine auf lange Zeit und weite Sicht hin vorgenommene
Berufung, mit welcher zugleich eine Periode der Stabilisierung des noch
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jungen Landeskirchenamtes intendiert war. Auf den gleichen Tag wurde
Pastor Georg Daur zum theologischen Oberkirchenrat ernannt, und am
1. Mai 1961 trat auch wieder ein neuer ,junger Jurist” dem Kollegium bei,
der damalige Gerichtsassessor und spatere Hamburger Senator Dr. Hans-
Joachim Seeler. Dieses Team von zunéchst je zwei Theologen und Juristen
unterzog sich der Aufgabe, das Amt in der durchaus kritisch beobachten-
den kirchlichen Offentlichkeit zu sachlichem Ansehen zu bringen und um
die notige Vertrauensbildung besorgt zu sein, sowohl bei den Kirchenge-
meinden als auch dem Kirchenrat unter seinem Prasidenten Bischof D. Karl
Witte gegeniiber. Es war dann eben dieser Kreis der Juristen Bobrowski
und Seeler, der Theologen Daur und Reinhardt, in welchen der Chronist
am 1. April 1962 als ,junger Theologe” berufen wurde.

Diesem Abschnitt der personellen Geschichte, von Menschen auf lange
Zeit hin angelegt, machte der friihe, schmerzliche Tod von Otto Bobrowski
im Frithsommer 1964 ein Ende. Oberkirchenrat Paul Reinhardt wurde mit
der voriibergehenden Wahrnehmung der Geschéfte des Prasidenten beauf-
tragt, bis ein Nachfolger fiir den Verstorbenen gefunden war, der ja nach
der Verfassung die Befdhigung zum Richteramt aufzuweisen hatte. Noch
im Sommer dieses Jahres wurde Dr. Hans-Joachim Seeler zum Oberkir-
chenrat ernannt und als neuer ,junger Jurist” Kirchenassessor Dr. Erhard
Stiller in das Kollegium berufen.

In den Jahren der Prasidentschaft von Dr. Dietrich Katzenstein, der zeit-
lich langsten, dritten Personalgeschichtsphase von 1964 bis 1975, gab es
zahlreiche Verdnderungen in der Mitgliedschaft des LKA-Kollegiums. Im
Bereich der ,juristischen und anderen” Dezernate folgten Ulrich Heine
1967 auf Hans-Joachim Seeler und Detlef Rotting 1971 auf Erhard Stiller;
von 1965 bis 1973 gehorte Gerhard von Negenborn als Wirtschaftsfach-
mann dem Kollegium an, und 1971 war der Leiter der Bauabteilung Bernd
Franck ,mit vollem Stimmrecht”, wie der Beschluss ausdriicklich vermerk-
te, in das Kollegium berufen worden. In den theologischen Dezernaten
wurden Hermann Ringeling (1967-1971) fiir Paul Reinhardt, Herbert Schol-
tyssek (1965) fiir Georg Daur und Wolfram Conrad (1971-1976) fiir Ringe-
ling dem Kollegium beigesellt. Das nebenamtliche Kollegiumsmitglied Wil-
helm Schmidt trat 1973 in den Ruhestand.

Die Versetzung des theologischen Oberkirchenrats Georg Daur in den
Ruhestand fithrte 1965/66 zu einem Kirchenrechtsstreit, der vor dem Ver-
fassungs- und Verwaltungsgericht der Vereinigten Evangelisch-Lutheri-
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schen Kirche Deutschlands (VELKD) ausgetragen werden musste. Dem
Theologen war bei der Ubernahme in den Dienst im Landeskirchenamt
eine Urkunde ausgestellt worden, in welcher die Formel ,unter Berufung
in das Kirchenbeamtenverhaltnis” fehlte. Der kirchliche Dienstherr musste
ihm daher das fiir Pastoren nach dem Pfarrergesetz geltende Pensionie-
rungsalter von 68 Jahren zugestehen und die Versetzung in den Ruhestand
um drei Jahre hinausschieben. Georg Daur hat diese Jahre dazu benutzt,
sein Buch tiber die hamburgische Kirchengeschichte Von Predigern und Biir-
gern zu schreiben,” und den Kollegen im Landeskirchenamt wurde eilfertig
der Vermerk ,unter Berufung in das Kirchenbeamtenverhaltnis” in die Be-
stallungsurkunde nachgetragen.

In die Amtszeit von Dietrich Katzenstein als Président fiel auch der Bau
des Verwaltungsgebdudes Neue Burg 1 sowie im Jahre 1972 der Umzug in
das neue Gebdude, wo die Dezernenten ihre Dienstzimmer im 9. Stockwerk
zugewiesen erhielten.

Die vierte und letzte personalgeschichtliche Phase stand fiir das Landes-
kirchenamt ganz im Zeichen — oder sollte man besser sagen: im Schatten —
der kurz bevorstehenden kirchlichen Neuregelung und dem damit verbun-
denen Ende des Kollegiums tiberhaupt. Nach der Berufung von Dr. Kat-
zenstein als Bundesverfassungsrichter wurde kein neuer Amtsprésident
mehr bestellt. Die Landeskirche beauftragte vielmehr Oberkirchenrat Heine
mit der Wahrnehmung der prasidialen Amtsgeschifte, neben seinen Aufga-
ben als juristischer Dezernent. Fiir kurze Zeit trat der Kieler Kirchenjurist
Henning Kramer dem Kollegium bei (1975-1976). Aus dem Gehobenen
Dienst riickte der Leiter der Kirchensteuerabteilung, der Kirchenverwal-
tungsrat Johannes Reumann, fiir die letzten beiden Jahre in das Kollegium
auf. Das 1973 verwaiste theologische Dezernat fiir Diakonie von Pastor Wil-
helm Schmidt wurde nicht wieder besetzt, ebenso wenig wie das theologi-
sche ,,Grundsatzdezernat”, als Wolfram Conrad 1976 in das Kieler Kolle-
gium tiberwechselte. In der 852., letzten Sitzung des LKA am 30. Dezember
1976 waren denn also, wie oben beschrieben, alle noch verbliebenen Kolle-
giumsmitglieder mit den Abteilungsleitern versammelt, die Kollegen Franck,
Heine, Reumann, Rétting, von Schade und Scholtyssek.

% Georg Daur, Von Predigern und Biirgern. Eine hamburgische Kirchengeschichte von der Re-
formation bis zur Gegenwart, Hamburg 1970.
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Angefiigt ist eine Zusammenstellung von Kurzbiographien aller Kolle-
giumsmitglieder.

Die Mitglieder des Landeskirchenamtes Hamburg 1960-1976

Bosrowski, Otto (1923-1964)

Amtsgerichtsrat Dr. jur. — Mit Wirkung vom 1. April 1959 mit der Wahr-
nehmung der Geschifte eines juristischen Kirchenrats beauftragt (GVM,
1959, S. 49). — Mit Wirkung vom 1. Juli 1960 zum Oberkirchenrat ernannt
(GVM, 1960, S. 26). — Mit Wirkung vom 1. Januar 1961 zum Prasidenten des
Landeskirchenamtes ernannt (GVM, 1961, S. 5); im Hauptgottesdienst der
Hauptkirche St. Petri am 26. Februar 1961 durch Bischof D. Witte einge-
fihrt (GVM, 1961, S. 15). — Verstorben am 8. Juni 1964 in Hamburg, im
42. Lebensjahr. Nachruf: GVM, 1964, S. 49.

CoNraD, Wolfram (geb. 1933)

Dr. theol., Pastor der Matthdausgemeinde Winterhude. — Zum 1. Oktober
1971 zum Dienst in das Landeskirchenamt berufen (als Oberkirchenrat;
Kirchenratsbeschluss vom 22. Mérz 1971). — Mit Ablauf des 30. September
1976 aus dem Dienst der Hamburgischen Landeskirche entlassen, um einen
Dienst als Oberlandeskirchenrat im Landeskirchenamt der Schleswig-Hol-
steinischen Landeskirche in Kiel zu {ibernehmen (Kirchenratsbeschluss
vom 9. August 1976), danach Oberkirchenrat im Nordelbischen Kirchen-
amt der Nordelbischen Evangelisch-Lutherischen Kirche in Kiel; lebt im
Ruhestand in Preetz.

DAur, Georg (1900-1989)

Pastor in Hamburg-Bergedorf seit 1932, Divisionspfarrer, Synodaler seit
1930. — Mit Wirkung vom 1. Juni 1955 zum theologischen Kirchenrat beru-
fen (GVM, 1955, S. 18). — Mit Wirkung vom 1. Januar 1961 zum theologi-
schen Oberkirchenrat ernannt (GVM, 1961, S. 5). —,,OKR Georg Daur, Lan-
deskirchenamt, ist mit Ablauf des 30. September 1965 in den Ruhestand
getreten” (GVM, 1965, S. 41). — ,,Durch das Urteil des Verfassungs- und
Verwaltungsgerichts der VELKD ist der Beschluss des Kirchenrates vom
5. April 1965, in dem festgestellt wurde, dass Oberkirchenrat Georg Daur
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mit Ablauf des Kalendermonats in den Ruhestand tritt, in dem er das
65. Lebensjahr vollendet hat, aufgehoben worden. Oberkirchenrat Daur hat
nunmehr den aktiven Dienst wieder aufgenommen” (GVM, 1966, S. 68). —
Mit Ablauf des 30. September 1968 nach Erreichung der Altersgrenze in
den Ruhestand getreten (GVM, 1969, S. 5). — Verstorben am 16. Oktober
1989 in Hamburg, im 90. Lebensjahr.

Franck, Bernd (1916-2008)

Dipl.-Ing., Dr.-Ing. Dr. phil. — Mit Wirkung vom 1. Februar 1962 mit der
Leitung der Bauabteilung des Landeskirchenamtes beauftragt (GVM, 1962,
S.23). — Mit Wirkung vom 1. Februar 1963 zum Kirchenbaurat ernannt
(GVM, 1963, S. 2). — Mit Wirkung vom 1. April 1964 zum Kirchenoberbau-
rat ernannt (GVM, 1964, S. 43). — Mit Wirkung vom 1. April 1967 zum Kir-
chenbaudirektor ernannt (GVM, 1967, S. 12). — Mit Wirkung vom 1. Mai
1970 Mitglied des Landeskirchenamtes mit vollem Stimmrecht (Kirchen-
ratsbeschluss vom 2. Marz 1970). 1986 Promotion zum Dr. phil. — Verstor-
ben am 27. Februar 2008 in Hamburg im 92. Lebensjahr.

HAGEMEISTER, Heinz (1895-1966)

Pastor in West-Barmbek, Synodaler seit 1920, Mitglied des Kirchenrates seit
1948, Sprecher des Geistlichen Ministeriums (d. i. die Gesamtheit der Ham-
burger Pastoren), Vizeprasident des Kirchenrates seit 1955. — Mit Wirkung
vom 1. April 1960 zum Oberkirchenrat ernannt (GVM, 1960, S. 19). — Mit
Ablauf des 31. Dezember 1960 wegen Erreichens der Altersgrenze in den
Ruhestand getreten (GVM, 1960, S. 47). — Verstorben am 24. August 1966,
im 71. Lebensjahr. Nachruf: GVM, 1966, S. 36.

HeINE, Ulrich (1928-1988)

Amtsgerichtsrat in Hamburg. Am 11. Februar 1965 als Mitglied des Kir-
chenrates gewahlt (GVM, 1965, S. 1). — Am 1. April 1967 in die freie Stelle
eines Oberkirchenrates berufen (Kirchenratsbeschluss vom 23. Januar 1967).
Nach dem Ausscheiden von Prasident Dr. Katzenstein mit der kommissari-
schen Wahrnehmung der Geschifte des Prasidenten des Landeskirchenam-
tes Hamburg beauftragt (Kirchenratsbeschluss vom 22. September 1975).
Seit 1. Januar 1977 im Dienst der Alsterdorfer Anstalten in Hamburg. Ver-
storben am 9. Juni 1988 in Hamburg, 60 Jahre alt.
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KaTzENSTEIN, Dietrich (geb. 1923)

Landgerichtsdirektor Dr. jur., seit 1951 im hamburgischen Justizdienst.
,Der Kirchenrat hat in seiner Sitzung vom 14. Dezember 1964 Landge-
richtsdirektor Dr. jur. Dietrich Katzenstein gemafs Artikel 54 Abs. 1 der
Verfassung der Evangelisch-lutherischen Kirche im Hamburgischen Staate
vom 19. Februar 1959 mit Wirkung vom 1. Januar 1965 zum Prasidenten des
Landeskirchenamtes berufen” (GVM, 1964, S. 89). — Am 14. Februar 1965
im Hauptgottesdienst der Hauptkirche St. Nikolai durch Bischof D. Wolber
in sein Amt eingefiihrt (GVM, 1965, S. 3). — Im September 1975 zum Richter
am Bundesverfassungsgericht erwahlt. Lebt im Ruhestand in Hamburg.

KrRAMER, Henning (geb. 1940)

Mit Wirkung vom 15. November 1975 zum Mitglied des Kollegiums des
Landeskirchenamtes berufen (Kirchenratsbeschluss vom 3. November 1975). —
Mit dem 30. Juni 1976 wieder ausgeschieden und in den Dienst im Landes-
kirchenamt der Schleswig-Holsteinischen Landeskirche zuriickgekehrt; Ober-
kirchenrat im Nordelbischen Kirchenamt der Nordelbischen Evangelisch-
Lutherischen Kirche in Kiel und juristischer Vertreter des Prasidenten.
Inhaber des Bundesverdienstkreuzes und des Kreuzes des Marienlandes
der Estnischen Republik. Lebt im Ruhestand (seit 1. September 2005) in
Kronshagen.

NEGENBORN, Gerhard von (1923-2005)

Dr. jur.; seit 1957 im Dienst der Finanzverwaltung in Hamburg (Regie-
rungsrat). — Zum 1. Oktober 1965 zum Mitglied des Landeskirchenamts be-
rufen und zum Oberkirchenrat ernannt; am 19. Dezember 1965 durch Bi-
schof D. Wolber in der Hauptkirche St. Petri eingefiihrt (GVM, 1966, S. 4). —
Auf seinen Antrag mit Ablauf des 31. Dezember 1973 aus dem Dienst der
Hamburgischen Landeskirche entlassen, um einer Berufung zum Mitglied
des Evangelischen Oberkirchenrats der Evangelischen Landeskirche in Ba-
den zu folgen (Kirchenratsbeschluss vom 3. Dezember 1973). — Verstorben
am 18. Januar 2005 in Celle, im 82. Lebensjahr.

PieTzcker, Eduard Hagen (1895-1970)

Dr. jur.; seit 1923 als Syndikus im Dienst der Hamburgischen Landeskirche. —
1934 Oberkirchenrat. — Mit Wirkung vom 1. Januar 1960 zum Prasidenten
des Landeskirchenamtes berufen (GVM, 1960, S. 4). — Mit Ablauf des
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31. Dezember 1960 wegen Erreichens der Altersgrenze in den Ruhestand
getreten (GVM, 1960, S. 47). — Verleihung der Bugenhagen-Medaille zum
Reformationsfest 1962 (GVM, 1962, S. 48). — Verstorben am 1. August 1970
in Hamburg, im 75. Lebensjahr.

REINHARDT, Paul (geb. 1914)

Pfarrer und seit 24. Dezember 1959 Kirchenrat der Oldenburgischen Lan-
deskirche. — Mit Wirkung vom 1. Oktober 1960 zum theologischen Oberkir-
chenrat in das Landeskirchenamt berufen (GVM, 1960, S. 35). - Am
26. Februar 1961 im Hauptgottesdienst der Hauptkirche St. Petri durch
Bischof D. Witte eingefiihrt (GVM, 1961, S. 15). — ,,Gemafs Beschlufs des
Kirchenrates vom 15. Juni 1964 ist Oberkirchenrat Paul Reinhardt mit der
Wahrnehmung der Geschafte des Prasidenten des Landeskirchenamtes bis
zum Dienstantritt des Nachfolgers des verstorbenen Prasidenten Dr. jur.
Otto Bobrowski beauftragt worden” (GVM, 1964, S. 55). — Auf seinen An-
trag mit Ablauf des 30. September 1966 aus dem Dienst der Hamburgi-
schen Landeskirche ausgeschieden, um den Dienst eines Diakonissenhaus-
vorstehers in Quakenbriick zu {ibernehmen (GVM, 1966, S. 35). — Spéater im
Dienst als Pastor und Superintendent in Seggebruch (Evangelisch-Lutheri-
sche Landeskirche Schaumburg-Lippe) sowie als Pastor in Wilhelmshaven
(Evangelisch-Lutherische Kirche in Oldenburg); seit 1977 im Ruhestand.
Lebt in Oldenburg (Oldb.).

REUMANN, Johannes (1915-2000)

Leiter der Kirchensteuerabteilung des Landeskirchenamtes. — Mit Wirkung
vom 1. April 1964 zum Amtsrat ernannt (GVM, 1964, S. 43). - Mit Wirkung
vom 1. November 1970 zum Kirchenverwaltungsrat ernannt (GVM, 1970,
S. 75). — Mit Wirkung vom 1. Dezember 1975 zum Mitglied des Kollegiums
des Landeskirchenamtes berufen (Kirchenratsbeschluss vom 3. November
1975). — Verstorben am 1. Juli 2000 in Bad Bevensen, im 85. Lebensjahr.

RINGELING, Hermann (geb. 1928)

Prof. Dr. theol., seit dem 1. September 1960 Studentenpfarrer in Hamburg,
dann Privatdozent in Miinster. — Mit Wirkung vom 1. Oktober 1967 zum
Mitglied des Landeskirchenamtes berufen und zum Oberkirchenrat er-
nannt (GVM, 1967, S. 26). — Zum 30. September 1971 auf eigenen Antrag
aus dem Dienst der Hamburgischen Landeskirche entlassen, um ein Ordi-
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nariat an der Evangelisch-Theologischen Fakultdt der Universitit Bern zu
tibernehmen (GVM, 1971, S. 32). — Lebt in Bern.

RiscH, Friedrich (1895-1965)

Dr. jur. et rer. pol. — Mit Wirkung vom 15. Mai 1948 in die Stelle des juristi-
schen Kirchenrats bei der Evangelisch-lutherischen Kirche im Hamburgi-
schen Staate berufen (GVM, 1948, S. 24). — Mit Ablauf des 31. Mai 1960 auf
seinen Antrag in den Ruhestand versetzt (GVM, 1960, S. 27). — Verstorben
am 30. September 1965, im 71. Lebensjahr. Nachruf: GVM, 1965, S. 43.

ROTTING, Detlef (1932-1993)

Jurist; 1970 Vizeprasident des Kirchenrates. — Seit dem 1. Juli 1971 Justitiar
der Hamburgischen Landeskirche. — Zum 1. Januar 1974 zum Oberkirchen-
rat ernannt (Kirchenratsbeschluss vom 3. Dezember 1973). — Seit 1977 Leiter
des Kirchenkreisamtes des Kirchenkreises Alt-Hamburg. Verstorben am
10. Februar 1993 in Hamburg, 61 Jahre alt.

ScHADE, Herwarth Freiherr von (geb. 1926)

Pastor in Nord-Barmbek. — Mit Wirkung vom 1. April 1962 unter gleichzei-
tiger Ernennung zum Kirchenrat in das Landeskirchenamt berufen (GVM,
1962, S. 9). — Am 17. Juni 1962 in der Hauptkirche St. Petri durch Bischof
D. Witte eingefiihrt (GVM, 1962, S. 32). Mit Wirkung vom 1. Januar 1967
zum Oberkirchenrat ernannt (GVM, 1967, S. 3). — 1980-1987 Direktor der
Nordelbischen Kirchenbibliothek. Lebt im Ruhestand in Hamburg.

ScHmIDT, Wilhelm (1908-1983)

Pastor, Leiter des Amts flir Gemeindedienst (Innere Mission und Hilfswerk
der Evangelisch-lutherischen Kirche im Hamburgischen Staate). — Seit dem
21. Januar 1960 Mitglied im (Ubergangs-)Kollegium des Landeskirchenam-
tes (GVM, 1960, S. 3). — Seit dem 25. April 1960 nebenamtliches Mitglied im
Kollegium des Landeskirchenamtes (GVM, 1960, S. 15). — Versetzung in
den Ruhestand zum 30. April 1973 (Kirchenratsbeschluss vom 9. April
1973). — Verleihung der Bugenhagen-Medaille zum Reformationsfest 1974. —
Verstorben am 12. Juni 1983 in Hamburg, im 76. Lebensjahr.

ScHoLTyssek, Herbert (1912-1979)
Pastor in Grofs Borstel; 1955, 1960 und 1965 zum Mitglied des Kirchenrats
gewahlt. — Zum 1. Oktober 1965 zum Mitglied des Landeskirchenamtes be-
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rufen und zum Oberkirchenrat ernannt; am 19. Dezember 1965 durch Bi-
schof D. Wélber in der Hauptkirche St. Petri eingefiihrt (GVM, 1966, S. 4).
Zum 31. Dezember 1976 in den Ruhestand versetzt. Verstorben am 17. Juli
1979 in Hamburg, im 66. Lebensjahr (Schreiben des Kirchenkreisvorstandes
Alt-Hamburg vom 19. Juli 1979).

SEELER, Hans-Joachim (geb. 1930)

Dr. jur., ab Mai 1958 Gerichtsassessor, zuletzt Landesjustizverwaltung. Ab
1. Mai 1960 im Landeskirchenamt. — Mit Wirkung vom 1. Mai 1961 zum ju-
ristischen Kirchenrat ernannt und zum hauptamtlichen Mitglied des Lan-
deskirchenamtes berufen (GVM, 1961, S. 15). — Am 21. Mai 1961 im Haupt-
gottesdienst der Hauptkirche St. Petri durch Bischof D. Witte eingefiihrt
(GVM, 1961, S. 24). — Mit Wirkung vom 1. Juli 1964 zum Oberkirchenrat er-
nannt (GVM,, 1964, S. 55). - Im Zusammenhang mit seiner Wahl in den Se-
nat der Freien und Hansestadt Hamburg (am 11. Januar 1967) beurlaubt. —
Senator in Hamburg, 1979-1989 Abgeordneter im Europa-Parlament. Seit
1987 Leiter des Europakollegs in Hamburg und Professor an der Universi-
tat Hamburg. 1997-2005 Oberalter der Hauptkirchengemeinde St. Kathari-
nen. Lebt in Hamburg.

STILLER, Erhard (geb. 1931)

Dr. jur. - Mit Wirkung vom 1. Juli 1964 zum Kirchenassessor und zum Mit-
glied des Landeskirchenamtes ernannt (GVM, 1964, S. 55). — Mit Wirkung
vom 1. Juli 1966 zum Kirchenrat berufen (Kirchenratsbeschluss vom 20. Juni
1966). — Mit Wirkung vom 1. Januar 1970 zum Oberkirchenrat ernannt
(GVM, 1970, S. 3). — Am 31. Mérz 1971 aus dem Dienst der Hamburgischen
Landeskirche ausgeschieden, um auf den 1. April 1971 in das Landeskir-
chenamt der Schleswig-Holsteinischen Landeskirche einzutreten. Spéter
Oberkirchenrat im Nordelbischen Kirchenamt der Nordelbischen Evange-
lisch-Lutherischen Kirche in Kiel; lebt im Ruhestand in Preetz.
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Abbildungen

Abbildung 10: Dietrich Katzenstein (geb. 1923), Landgerichtsdirektor, Prasident des
Landeskirchenamtes (Aufnahme vom April 1965)
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Abbildung 11: Das Kollegium des Landeskirchenamtes im Jahre 1975 (von links: Ulrich Heine,

Bernd Franck, Herbert Scholtyssek, Detlef Rotting, Herwarth von Schade,

Dietrich Katzenstein, Wolfram Conrad)






Die katholische Gemeinde in (Alt-)Hamburg 1933-1945

Holger Wilken’

1 Einleitung

Der vorliegende Aufsatz ist ein Auszug aus meiner 1998 abgeschlossenen
Hamburger Dissertation Die katholische Gemeinde in Hamburg vom Ende des
18. Jahrhunderts bis 1963." Er ergénzt vor allem die 1992 von Bernd Nelles-
sen verfasste Publikation iiber die hamburgischen Katholiken wahrend der
NS-Zeit.> An dessen Hamburger Darstellung hat Rainer Hering nicht zu
Unrecht bemangelt, dass sie auf einer sehr schmalen Quellenbasis beruhe
und daher wissenschaftlichen Anspriichen nicht geniige.” Im Unterschied
zu Nellessen konnte ich in wesentlich grofierem Umfange auf Quellen der
hamburgischen Gemeinde, des Staatsarchivs Hamburg und anderer Archi-
ve zuriickgreifen. Nicht berticksichtigt wurde in der Dissertation die Bio-
graphie iiber den Osnabriicker Bischof Wilhelm Berning von Klemens-Au-
gust Recker, die erst Mitte 1998 erschien.* Sie hat den Erkenntnisstand iiber
Berning — anders als vom Autor beabsichtigt — meines Erachtens nicht we-
sentlich verandert.’

" Aus: Zeitschrift des Vereins fiir Hamburgische Geschichte (im Folgenden: ZHG) 85, 1999,
S.127-142; vom Verfasser geringfiigig iiberarbeitet.

! Holger Wilken, Die katholische Gemeinde in Hamburg vom Ende des 18. Jahrhunderts bis
1963, Phil. Diss. Hamburg 1997.

? Bernd Nellessen, Das miihsame Zeugnis. Die katholische Kirche in Hamburg im zwanzigs-
ten Jahrhundert, Hamburg 1992.

® Besprechung in ZHG 79, 1993, S. 353 .

4 Klemens-August Recker, ,Wem wollt ihr glauben?” Bischof Berning im Dritten Reich, Pader-
born (Hamburger Beitrage zur Sozial- und Zeitgeschichte 26), Miinchen 1998.

5 Besprechung in ZHG 84, 1998, S. 241 f.
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2 Kirchen, Katholiken und Einrichtungen im Uberblick

Die als Korperschaft des offentlichen Rechtes anerkannte katholische Ge-
meinde erstreckte sich 1933 {iber das gesamte hamburgische Staatsgebiet
mit Ausnahme von Bergedorf und Cuxhaven. Zu ihr gehorten die folgen-
den Kirchengebdude, um die herum rechtlich nicht selbststandige , Pfarrbe-
zirke” lagen: der Kleine Michel (St. Ansgar) in der Neustadt, St. Marien in
St. Georg, St. Bonifatius in Eimsbiittel, St. Joseph in Hammerbrook, St. So-
phien in Barmbek, St. Antonius in Winterhude, Herz-Jesu in Hamm, St. Eli-
sabeth in Harvestehude, St. Franziskus in Barmbek. 1934 entstand Heilig
Kreuz in Volksdorf, 1935 Heilige Familie in Langenhorn. Erst in den vierzi-
ger und fiinfziger Jahren wurden St. Wilhelm in Bramfeld, St. Annen in
Ochsenzoll, St. Bernard in Poppenbiittel und St. Petrus in Finkenwerder ge-
griindet. Keinen Pfarrbezirk bildete die noch im 19. Jahrhundert errichtete
Auswandererkapelle auf der Veddel; sie wurde in den dreiffiger und vierzi-
ger Jahren jedoch von der Gemeinde aus geleitet. Wie Altona, Wandsbek
und Harburg 1933 noch preufSische Stadte waren, so gehorten die dortigen
katholischen Pfarreien nicht zur hamburgischen Gemeinde. Sie sind daher
hier nicht berticksichtigt.

Im Jahr 1933 zdhlte Hamburg knapp 1,2 Millionen Einwohner, die rund
63.000 Katholiken machten etwa 5,5 Prozent aus. Von diesen muss mindes-
tens die Halfte als sogenannte ,Taufschein-Katholiken” betrachtet werden,
die der Kirche innerlich fernstanden und ihre Angebote nicht wahrnahmen.
Taufe, Heirat, Beerdigung, Gottesdienstbesuch, Osterkommunion, Beichte,
Ablass: In ihrer statistisch gemessenen Kirchlichkeit bildeten die Hambur-
ger Katholiken das Schlusslicht aller Dekanate des Bistums Osnabriick, al-
ler Lander und deutschen Grofstiddte.® Die sprichwortliche Unkirchlichkeit
Hamburgs kann von dieser Seite durchaus bestatigt werden.” Quantitativ sind
die Katholiken daher als kleine, unbedeutende Minderheit zu bezeichnen.

® Kirchliches Handbuch. Anfangs hg. von Hermann Krose, Freiburg i. Br. 1908, zuletzt hg. von
Franz Groner, Koln 1969.

7 Rainer Hering, Sozialdemokratisch beeinfluter Staat und Lutherische Kirche in Hamburg:
Die Auseinandersetzungen um den Religionsunterricht 1918 bis 1921, in: ZGH 78, 1992,
S. 183-207; Franz Tiigel, Mein Weg 1888-1946. Erinnerungen eines Hamburger Bischofs, hg.
von Carsten Nicolaisen (Arbeiten zur Kirchengeschichte Hamburgs 11), Hamburg 1972, S. 120.
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Die am Gemeindeleben teilnehmenden Katholiken diirften sozial am
ehesten dem biirgerlichen Spektrum in all seinen Schattierungen zuzuord-
nen sein. Zwar waren unter ihnen auch Arbeiter und Handwerker zu fin-
den zum Beispiel in St. Joseph in Hammerbrook oder in der Kolpingfamilie,
gleichwohl dominierten doch Angestellte, Beamte, selbststandige Akademi-
ker, Gewerbetreibende und Kaufleute. Dies machte sich besonders fiir die
Gemeindefinanzierung, die Vertretung in den gemeindlichen Gremien und
der Représentation nach aufien bemerkbar. Die biirgerliche Zusammenset-
zung der Gemeinde entsprach somit der Stellung Hamburgs als Handels-
stadt.® Mit dem im vorherigen Abschnitt Gesagten ist die Gemeinde zusam-
mengenommen als , klein, aber fein” zu qualifizieren.

Als Auswirkung ihrer betont biirgerlichen Zusammensetzung ist auch
zu betrachten, dass die Gemeinde iiber zahlreiche Schulen verfiigte und na-
mentlich dem Ausbau des hoheren Schulwesens besondere Wertschiatzung
zukommen lies. Alle Pfarrbezirke wurden alsbald nach ihrer Griindung
mit katholischen Grundschulen versehen, fiir Jungen und Méadchen be-
stand in den dreifliger Jahren jeweils eine weiterfithrende Schule. Nach
Kriegsende wurden daraus Gymnasien. Weitere Einrichtungen waren das
Marienkrankenhaus, das Kinderheim St. Elisabeth in Bergedorf, das Alten-
stift St. Joseph in Eppendorf sowie mehrere Kinder- und Madchenhauser.
Ein weitgefachertes Vereinswesen wandte sich an die unterschiedlichen
Geschlechter, Alters- und Berufsgruppen. Mit dem Nachrichtenblatt verfligte
die Gemeinde iiber ein kleines zeitungsahnliches Publikationsorgan.

Als Teil des Bistums Osnabriick unterstand die Gemeinde in geistlichen
und weitgehend auch in weltlichen Dingen Bischof Wilhelm Berning (1877-
1955). In Hamburg wurde sie von Pastor primarius Bernard Wintermann
(1876-1959) geleitet.

3 Staatskirchenrecht und Reichskonkordat

Das hamburgische Staatskirchenrecht des 19. Jahrhunderts war relativ libe-
ral und gab auch den hiesigen Katholiken weitgehende Freiheiten. Noch
bestehende Beschrankungen fielen durch die Artikel 135-141 der Weimarer
Reichsverfassung von 1919 fort. Die Offentlichkeit der Religionsausiibung

8 Wilken, Gemeinde, S. 24-37.
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war gestattet, Geistliche mussten nicht dem Staat angezeigt werden, fiir die
Kirchensteuer-Erhebung leistete er Mithilfe. Die Hamburgische Verfassung
von 1921 erwéhnte die Kirchen und Religionsgemeinschaften nicht. Reichs-
rechtlich ungeregelt blieb in der Weimarer Zeit die Schulfrage. Ein Konkor-
dat zwischen Reich und Heiligem Stuhl wurde nicht geschlossen.

Das Reichskonkordat von 1933 darf — nach den von Klaus Scholder vor-
gelegten Ergebnissen — als politisches Tauschobjekt zwischen der Kurie
und der neuen Reichsregierung unter ihrem Kanzler Adolf Hitler angese-
hen werden. Die kirchliche Gegenleistung bestand in der vorherigen Zu-
stimmung des Zentrums zum Erméchtigungsgesetz.’

Durch das Reichskonkordat erhielt die katholische Kirche vor allem
Rechte im Schulwesen. Fiir Hamburg war dies von geringer Bedeutung, da
die Gemeinde in dieser Beziehung wenig zu bemangeln hatte. Allerdings
pflegte auch sie nunmehr ,die Erziehung zu vaterlandischem, staatsbiir-
gerlichem und sozialem Pflichtbewusstsein aus dem Geiste des christlichen
Glaubens- und Sittengesetzes mit besonderem Nachdruck” (Artikel 21).
Der Staat gewahrleistete das Kirchensteuerrecht und stellte Geistliche fiir
den Fall der Mobilmachung vom Militar- beziehungsweise Waffendienst
frei. Im Gegenzug hatten Geistliche sich aus politischen Parteien zuriickzu-
ziehen; Bernard Wintermann legte daraufhin sein Mandat in der hamburgi-
schen Biirgerschaft nieder. Neue Bischofe und Kleriker hatten ihre Treue
gegeniiber Reich und Regierung religios zu beschworen. Im Hauptgottes-
dienst an Sonn- und gebotenen Feiertagen wurde fortan fiir das Wohlerge-
hen von Volk und Reich gebetet:" ,Wir bitten dich, o Herr, nimm unser Va-
terland in deinen bestdndigen Schutz. Erleuchte die Fithrer unseres Volkes
mit dem Licht deiner Weisheit, damit sie erkennen, was dem Volke zum
Besten dient, und das, was recht ist, mit deiner Hilfe auch vollenden.”"

Wie das Reichskonkordat politisch zu interpretieren war, fithrte Bischof
Berning selber aus. In seiner 1934 erschienenen Schrift Katholische Kirche
und deutsches Volkstum meinte er:

? Klaus Scholder, Die Kirchen und das Dritte Reich, Bd. 1: Vorgeschichte und Zeit der Illusio-
nen 1918-1934, Frankfurt a. M. — Berlin 1980, S. 482-524 und Abb. 52.

1" Wilken, Gemeinde, S. 130-135. Dort auch weitere Literaturangaben.

" Kirchliches Amtsblatt fiir die Diézese Osnabriick (im Folgenden: KA) vom 28.9.1933, S. 314.
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,,Im Reichskonkordat vom Juli 1933 haben sich katholische Kirche und
Staat zu friedlicher Zusammenarbeit die Hande gereicht. Es ist das
kirchenpolitische Zeugnis einer neuen deutschen Ara, die in einem
positiven Verhiltnis des Menschen zur Religion und Kirche etwas
Lebensnotwendiges sieht, im Gegensatz zu der vergangenen libera-
listischen Kulturepoche. Der neue Staat erkannte, dass eine Kirche,
die eine Freiheit geniefit, wie sie ihrem Wesen und ihren Aufgaben
entspricht, an seiner Seite stehen wird, und dass ihre wertvollen
Krifte sich mit ihm fiir den Neuaufbau des deutschen Staates ver-
biinden werden. [...] Mdge aus der engen Zusammenarbeit von Kir-
che und Staat, aus der innigen Verbindung von Glaube und Volks-
tum eine gliickliche Zukunft des neuen deutschen Reiches erblithen.”"

Bei solchen Hoffnungen und Absichten war es nur folgerichtig, dass Ber-
ning nach der Ratifizierung des Konkordates fiir den 17. September 1933
ein Votivamt fur die Kirchen seiner Diozese anordnete: ,,Der Abschluss des
Reichskonkordates ist fiir die katholische Kirche in unserm deutschen Va-
terlande von so weittragender Bedeutung, dass es sich geziemt, fiir die
gliickliche Vollendung dieses Werkes dem lieben Gott in besonderer Weise
zu danken.”"

Mag die praktische Umsetzung des Reichskonkordates spaterhin be-
grenzt geblieben sein und die kirchlichen Erwartungen enttauscht haben,
so ist der Vertragsschluss im Sommer 1933 und seine Bewertung insbeson-
dere durch Bischof Berning doch ein Schliissel fiir das Verstandnis des dar-
zustellenden Zeitabschnittes. Fiir Pastor Wintermann und die von ihm ge-
fiihrten Katholiken namlich blieben Treue und Gehorsam gegeniiber dem
Bischof grundlegende Richtschnur.

4 Gemeindeverfassung und Kirchensteuer

Seitdem die Gemeinde — unter Mithilfe des Senates — zu Anfang des Jahr-
hunderts das Recht auf Erhebung einer Kirchensteuer erlangt hatte, verfiig-

2 Wilhelm Berning, Katholische Kirche und deutsches Volkstum. Das Neue Reich, Miinchen
1934, S. 41.

3 KA vom 13.9.1933, S. 301.
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te sie {iber eine geschriebene und publizierte Verfassung. Danach konnten
die Gemeindemitglieder in den Pfarrbezirken Gemeindevertreter wahlen,
die wiederum die laikalen Kirchenvorsteher bestellten. Der Bischof von Os-
nabriick ernannte die klerikalen Mitglieder dieser beiden Gremien, das
heifit die Pfarrer und den Pastor primarius. Gemeindevertretung und Kir-
chenvorstand verwalteten also die Gemeindefinanzen. Fiir gewisse Rechts-
geschifte blieb dem Bischof die Genehmigung vorbehalten.

Mit der revidierten Verfassung von 1929 erhielten Frauen das aktive und
passive Wahlrecht. Ebenso konnten nicht-einkommensteuerpflichtige Ge-
meindemitglieder (also die weniger Begiiterten) ihr Wahlrecht nun leichter
ausiiben. Das Oberaufsichtsrecht des Senates wurde getilgt, das Aufsichts-
recht des Bischofs gestdrkt. Die Gemeindevertretung umfasste nun 54 Lai-
en und neun Geistliche, der Kirchenvorstand 18 Laien und dieselben neun
Geistlichen. Im September 1931 ernannte Bischof Berning den 55-jahrigen
Pastor an St. Marien, Bernard Wintermann, zum Pastor primarius. Insge-
samt war die Gemeinde — trotz einiger demokratisch-laikaler Elemente —
auch in weltlichen Dingen hierarchisch-klerikal gefiihrt. Sie unterschied
sich damit grundsatzlich von ihrem Verfassungszustand im 19. Jahrhun-
dert, in dem {iber lange Zeit Laien dominierten.

Anders als in der evangelisch-lutherischen Kirche wurde die Verfassung der
katholischen Gemeinde 1933/34 nicht aufler Kraft gesetzt. 1935 und 1939 fan-
den Wahlen statt. Gleichwohl nahm Wintermann besonders seit Kriegsbeginn
zunehmend eine autokratische Stellung ein: Rechtsgeschifte nahm er bis in die
fiinfziger Jahre alleine vor, er fithrte das Siegel und unterzeichnete die Sit-
zungs-Protokolle. Das laikale Verfassungselement schwand zunehmend, vor
allem Osnabriick beziehungsweise Berning hatten noch tatsiachlichen Einfluss.

Die Gemeindefinanzen, zuvor auf freiwilligen Beitrdgen beruhend,
speisten sich seit 1904 zunehmend aus Steuern der Einkommensteuer-
pflichtigen und staatlichen Zahlungen, besonders den Zuschiissen zu den
katholischen Schulen. Das Recht zur Steuererhebung war durch Mithilfe
des Staates erlangt worden. Ebenso stellte er — auf Wunsch der Gemeinde —
,Katholikenverzeichnisse” auf, um die Steuerpflichtigen zu bestimmen.
Selbst die Steuerveranlagung und der Steuereinzug wurden bis 1918 auf
ihn tibertragen, seit 1923 als Kirchensteuereinzug gemeinsam mit Luthera-
nern und Juden. In den zwanziger Jahren gelang zusatzlich der Zugriff auf
die Lohnsteuerpflichtigen. Ab 1934 — in der Phase der ungetriibten Koope-



Die katholische Gemeinde in (Alt-)Hamburg 1933-1945 249

ration zwischen Staat und Kirche — begannen die Unternehmen, Kirchen-
steuer vom Lohn an den Staat abzufiihren, der sie dann weiterverteilte.

1933 und spater war die Gemeinde also weitestgehend auf den Staat als
,,Steuereintreiber” angewiesen. Die Zusammenarbeit lief bis 1935 unge-
stort, der Kirchensteuersatz lag bei 8 Prozent. Das Reich, nicht etwa die
hamburgische Verwaltung, veranlasste dann fiir 1936 eine Senkung auf
7 Prozent. Die Absenkung wurde schrittweise bis 1942 auf 3,5 Prozent fort-
gesetzt, ein fiskalischer Indikator fiir die zunehmende politische Distanz,
die das Reich gegeniiber den christlichen Kirchen einnahm. Allerdings fing
die gute Konjunktur die relativen Mindereinnahmen teilweise auf. Nach
Kriegsende konnte die Steuer wieder erhoht werden."

5 Bischof Berning und Pastor Wintermann

Der 1877 im Emsland geborene Wilhelm Berning wurde im Jahr 1914 zum
Bischof von Osnabriick ernannt. Als Apostolischer Provikar war er auch
zustandig fiir Schleswig-Holstein, Hamburg und Mecklenburg, Gebiete,
die er seit 1930 als Bischof verwaltete. Wie Recker dargelegt hat, avancierte
Berning zu einer der wichtigsten Figuren des deutschen Katholizismus im
20. Jahrhundert, zu der Person namlich, die 1933 als ,, politisches Scharnier”
zwischen Episkopat und der neuen Reichsregierung unter Hitler fungierte.
Vom Selbstverstandnis her an Monarchie und Autoritat orientiert, stand
Berning der liberalen Republik und ihren Grundsatzen — besonders denen
der Trennung von Staat und Kirche sowie der Glaubens- und Gewissensfrei-
heit — ablehnend gegeniiber. Zu Beginn der dreifsiger Jahre meinte er, dass
katholische Nationalsozialisten in seiner Didzese durchaus zu den Sakramen-
ten zugelassen werden konnten, sofern sie nicht einem ,, tibertriebenen Natio-
nalismus” oder einer , christlichen Religion germanischer Rasse” huldigten.]5
1933 wurde er vom Episkopat beauftragt, ihn gegeniiber der Reichsre-
gierung zu vertreten. Nach seinem Antrittsbesuch bei Hitler am 26. April
1933 setzte Berning einen ausgesprochenen Optimismus in den politischen
Umschwung. Er hoffte darauf, dass der neue Staat das Christentum fordern

" Wilken, Gemeinde, S. 139-145 und 150-154. Einzelnachweise dort.

" Diese Zusammenfassung folgt Recker, Bischof Berning, S. 17-46. Einzelnachweise dort.
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sowie Unsittlichkeit, Gottlosigkeit und Bolschewismus bekampfen werde.
Seine zuversichtlichen Erwartungen lieSen ihn im Juli 1933 — nach Zustim-
mung durch Nuntius Cesare Orsenigo und Kardinal Adolf Bertram — Go-
rings Angebot annehmen, Mitglied des Preufsischen Staatsrates zu werden.
In dieser Eigenschaft sollte er politischer Vertreter des Episkopates bleiben,
welcher sich bereiterkldrte, den einfachen Seelsorgeklerus aus der Parteipo-
litik zurtickzuziehen und das Zentrum fallen zu lassen.'® Berning ist damit
als der Reprasentant desjenigen Teiles der katholischen Hierarchie zu be-
trachten (Kardinalstaatssekretdr Eugenio Pacelli, Nuntius Orsenigo, Kardi-
nal Bertram, Bischof Christian Schreiber von Berlin und andere), der
1932/33 den politischen Katholizismus von der Republik verabschiedete.”
Er folgte damit dem italienischen und &sterreichischen Modell.

Die Sichtweise und Politik Bernings schlug sich auf die Gemeinden sei-
ner Diozese ungehindert nieder. Der Gehorsam und die Treue gegeniiber
dem Bischof war fiir den 1876 geborenen Hamburger Primarius Winter-
mann eine selbstverstdndliche Forderung. Schon am 15. April 1933 erklarte
er sich bereit, die NSDAP zu unterstiitzen:

,Herr Walter Vagt, Fiihrer der NSDAP in Farmsen-Berne, trat auf tele-
fonischen Anruf an mich heran, fiir die Gemeindevertretung in Farm-
sen der NSDAP die Zentrumsstimmen zu {iiberlassen. Auf meine
Frage, ob die NSDAP in Farmsen-Berne unsere kulturellen Belange ge-
mass den Ausfithrungen des Herrn Reichskanzlers Hitler in seiner
Regierungserklarung beachten und schiitzen werde, erkldrte Herr
Vagt, dass dieses selbstverstandlich sei. Mit Schreiben vom gleichen
Tage habe ich Herrn Vagt fiir die NSDAP die Zentrumsstimmen
tiberwiesen.”™

Im Dezember 1933 sagte Wintermann:

,Politische Angelegenheiten auf der Kanzel zu dufiern, lehne ich ab.
Ich habe es im ersten und zweiten Reiche nicht getan und werde es
auch im dritten Reiche nicht tun. Unsere Bischofe werden schon, wie

1 Ebd., S. 55-63.

7 Das ist die Schlussfolgerung des Verfassers. Recker, Bischof Berning, hat sich in seiner Apo-
logie dazu nicht durchringen kénnen.

'8 Archiv des Erzbistums Hamburg (im Folgenden: AEH), Bestand 1 — Rémisch-katholische
Gemeinde Hamburg, Nr. 313.
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sie es stets getan haben, auch jetzt das rechte Wort finden und sagen,
und so lange wir alle, Priester und Volk, unseren Bischofen folgen, ist
es der katholischen Sache immer gut gegangen.”"”

Dabei hegte er — ganz wie Berning und wohl die Mehrheit der deutschen
Katholiken — die wirkliche Uberzeugung, dass Hitler die christliche Reli-
gion schiitzen und starken wolle, so wie es im Reichskonkordat Ausdruck
gefunden habe.

6 Bejahung und Unterstiutzung staatlicher Politik

Die Ausschaltung marxistischer und liberaler Einfliisse in Politik und Ge-
sellschaft fand 1933 bei den Hamburger Katholiken uneingeschrankte Zu-
stimmung. Im Kirchlichen Amtsblatt der Didzese und im gemeindlichen
Nachrichtenblatt wimmelte es geradezu von Artikeln, in denen der Kampf
gegen Kondome, Sexualausstellungen, anstofige Schriften, Nacktabbildun-
gen, unsittliches Tanzen und Baden gutgeheifien und gefordert wurde. Die
Biicherverbrennung im Mai 1933 fand rithmende Erwahnung. Eine katholi-
sche Kioskbesitzerin erhielt von Wintermann die Aufforderung, ,Nudita-
ten” nicht mehr zu verkaufen.”

Da Katholiken ruhigen Gewissens zugleich Nationalsozialisten sein
konnten, setzte Wintermann im Oktober 1933 die erste Sonntagsmesse in
St. Marien , mit Riicksicht auf den Frihdienst der SA und des Luftschut-
zes” schon auf 6.15 Uhr an. Religiose und Parteipflichten waren so gut mit-
einander zu vereinbaren.” Ein SA-Mann konnte — nebenbei bemerkt — als
treuer Katholik sogar ein Heiliger werden, wie das Nachrichtenblatt schrieb.”

In den katholischen Schulen wurde der Umschwung des Jahres 1933
ebenso begriifit. Am 5. Mai fand eine Versammlung aller katholischen
Lehrkréfte Hamburgs statt,

% AEH, Bestand 1, Nr. 329.
? Wilken, Gemeinde, S. 229-233.
2! AEH, Bestand 1, Nr. 328.

? Nachrichtenblatt fiir die katholischen Gemeinden von Altona, Hamburg und Umgegend (im
Folgenden: Nb.) vom 24.8.1934, S. 330 f.
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,die Herr Dechant Wintermann einberufen hatte, um zu der durch
den Umschwung geschaffenen Lage Stellung zu nehmen. Herr Dr.
Freericks beleuchtete die einzelnen Gebiete, in denen auf die deut-
sche Erhebung Riicksicht zu nehmen sein wird, insbesondere in
Deutsch, Geschichte, Erdkunde, Singen, Wehrturnen. Die Stellung-
nahme hat in allen Gebieten zustimmend zu sein, da das katholische
Glaubensgut nicht angetastet wird. In der Aussprache wurde u. a.
darauf hingewiesen, [...] dass sich die Lehrer fiir das Turnen eine
wehrsportliche Ausbildung anzueignen haben.”*

Flaggenappelle, Hitlerbilder und der , Deutsche Gruf3” fiigten sich in diese
Umgestaltung passend ein. Ab 1934 hatten sich Schiiler und Lehrer in den
Klassen stehend mit ,,Heil Hitler” zu begriifsen, gegebenenfalls in Verbindung
mit dem Wechselspruch: ,Gelobt sei Jesus Christus.” ,In Ewigkeit, amen.”*

Gleichermafien war die Stimmung in den Vereinen. Kolpingfamilie, Ar-
beiterverein, Akademikerverband, Kaufmannischer Verein erwarteten 1933
den Wiederaufbau der deutschen Wirtschaft auf berufsstandischer Grund-
lage und wollten Beitrage leisten. Die Kolpingfamilie feierte im Herbst 1933
ihr 75-jahriges Bestehen in Hamburg. Am 19. November fand in den Sage-
biel’schen Silen ein grofies Gemeindefest statt:

,Unter dem Jubel der versammelten Menge zogen die {iberaus zahlrei-
chen K-Banner [= Kolping-Banner; HW], ihnen voran die Fahnen des
Dritten Reiches, in die festliche Versammlung ein. Keine Grenze aber
kannte der Jubel und die Freude, als der geliebte Oberhirte, der Hoch-
wiirdigste Bischof von Osnabriick in Begleitung des Hochwiirdigen
Generalprases Msgr. Hiirth, den Bannern folgend, durch den Saal
schritt. [...] Das chorische Spiel ,Des Reiches Gesellen” war ein tiefer-
greifendes Erleben vom Werden des Reiches. Ein wunderbarer Auftakt
zu dem dann folgenden Treuebekenntnis der Hamburger Katholiken
durch den gemeinsamen Gesang des Deutschland- und Horst-Wessel-
Liedes. Dann nahm der Hochwiirdigste Bischof das Wort, von einem
unbeschreiblichen Jubel und Heilrufen nochmals herzlich begriif3t.”*

% AEH, Bestand 1, Nr. 376, S. 151.
KA vom 23.2.1934, S. 30.
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Berning legte dann das Bekenntnis der deutschen Katholiken zum ,Fiih-
rer” ab (Abb. 12).

Der , Fiithrer” wurde aber auch bei anderen Gelegenheiten geehrt. So
ordnete Berning ,zum Ausdruck vaterlindischer und reichstreuer Gesin-
nung” die Beflaggung (mit Hakenkreuz-Fahne) der katholischen Kirchen
zum 20. April 1935 an, dem Geburtstag des , Reichsoberhauptes”.” Zu sei-
nem 50. Geburtstag wurde geldutet und geflaggt; auflerdem wies Berning
seine Geistlichen an, zur Erflehung des gottlichen Segens iiber Volk und
Fiihrer ein feierliches Votiv-Hochamt zu Ehren des heiligen Michael, , des
Patrons unseres deutschen Volkes”, zu geeigneter Stunde zu halten.”

In Kanzelabkiindigungen und Gebete flossen ebenfalls nationale Stel-
lungnahmen ein, zum Beispiel anlédsslich der Abstimmung iiber den Vol-
kerbundsaustritt im November 1933, der Saar-Abstimmung im Januar
1935” und der Abstimmung iiber den Anschluss Osterreichs 1938.* Die
Riickkehr der ,Legion Condor” aus dem spanischen Biirgerkrieg nach
Hamburg wurde in St. Elisabeth, Harvestehude, mit einem besonderen
Dankgottesdienst begangen.” Nicht weniger zeigte Berning ab 1939 das Be-
mithen, Glauben und nationale Anliegen in Einklang zu bringen. Zu
Kriegsbeginn im September empfahl er seinen Didzesanen Gottvertrauen,
Starkmut und Nachstenliebe. Die oberhirtlichen Ermahnungen, vorgetra-
gen von den Geistlichen auf den Kanzeln, schlossen mit den Worten: ,Got-
tes Segen komme iiber unser Volk und Vaterland, {iber unsere Kriegsmacht
zu Lande, zu Wasser und in der Luft! Gottes Segen komme {iber Euch alle
und bleibe bei Euch immerdar!“* Nach Beginn der Luftschlacht um Eng-
land 1940 lautete die Aufforderung: ,Wir wollen beten, dass Gott uns den

% Nb. vom 24.11.1933, S. 327. Siehe auch Recker, Bischof Berning, S. 68 f., wo eine dhnliche
Veranstaltung in Bremen auf hochst kostliche Weise beschrieben wird.

% KA vom 24.4.1935, S. 253.

7 KA vom 4.4.1939, S. 207.

% KA vom 13.11.1933, S. 322.

» KA vom 28.12.1934, S. 171.

% AEH, Bestand 1, Nr. 1125.

*! Festschrift Kirchengemeinde St. Elisabeth, Harvestehude, Hamburg 1976, S. 11.
% KA vom 6.9.1939, S. 275 f.
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Sieg verleihe [...].”® Als im September 1941 , das Vaterland sich im furcht-
baren Ringen mit dem Bolschewismus” befand und die Kirche ,, manche
Drangsale” zu bestehen hatte, empfahl Berning Gebete zu Maria und beson-
ders Rosenkranzgebete.* Worum es in diesem Krieg ging, lie3 er die Pasto-
ren im Mai 1942 verkiinden: ,,um Existenz und Freiheit unseres Volkes”,
ein Kampf, fiir den er zur Abstinenz von Alkohol und Nikotin aufforderte.”
Die zuletzt erwahnten AuBerungen ab 1939 entsprechen in ihrem Denk-
und Sprachmuster weitgehend den Kriegspredigten der katholischen Geist-
lichen im Ersten Weltkrieg. Sie finden andererseits eine Entsprechung in den
Kriegspredigten des evangelisch-lutherischen Landesbischofs von Hamburg,
Franz Tiigel, ab 1939. Trotz inzwischen eingetretener Zwistigkeiten zwischen
Kirche, Staat und Partei wurde im Krieg nationale Zuverldssigkeit demons-
triert. Wie Recker zu der Auffassung gelangt, Berning habe den Krieg fiir
den Kampf gegen den NS-Staat instrumentalisiert, ist nicht nachvollziehbar.*
Vielmehr legt sich der Schluss nahe, dass Berning — wie von den Bischofen im
Hirtenwort tiber die Abwehr des Bolschewismus im Januar 1937 versprochen —
das Oberhaupt des Deutschen Reiches in seinem Kampf mit den Mitteln der
Kirche — Glaube, Wort und Gebet — ehrlich und aufrichtig unterstiitzt hat.”

7 Beeintrachtigung und Verfolgung von Katholiken

Die Zeit bis Mitte 1934 kann als Phase des ungetriibten Verhaltnisses zwi-
schen Staat und christlichen Kirchen betrachtet werden. Die NS-Kirchenpo-
litik schwenkte dann zu einer neuen Linie, der , Entkonfessionalisierung”
des gesamten Offentlichen Lebens, tiber.*® Diese machte sich ab 1935 auch in
Hamburg gegeniiber der katholischen Gemeinde bemerkbar.

% KA vom 13.11.1940, S. 109 f., und vom 12.12.1940, S. 117 f.
% KA vom 13.9.1941, S. 197 ff.
% KA vom 30.5.1942, S. 55 f.

% Rainer Hering, Die Bischofe Simon Schoffel, Franz Tiigel (Hamburgische Lebensbilder in
Darstellungen und Selbstzeugnissen 10), Hamburg 1995, S. 49-87; Recker, Bischof Berning,
S.268-280. Es ist geradezu erschreckend, dass der katholische Theologe Recker dem Bischof
so viel Doppelbddigkeit, um nicht zu sagen: Falschheit, unterstellen mag.

¥ Vgl. KA vom 29.12.1936, S. 195 ff.
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Der katholische Jungméannerverband — etwa 1000 Mitglieder zdhlend —
durfte ab Mitte 1935 nicht mehr mit Uniformen, Fahnen und Wimpeln 6f-
fentlich auftreten, Gelandespiele wurden verboten, lediglich Veranstaltun-
gen religioser Art waren noch gestattet. Im November 1935 16ste die Gestapo
auch die Abschiedsveranstaltung fiir den Verbandsprases, den Geistlichen
Johannes von Rudloff, kurzerhand auf und beschlagnahmte die Fahnen.

Bemerkenswert ist fiir diese Phase, dass in Hamburg die staatlichen
Mafinahmen als begrenzt zu gelten haben. In Hamburg wurde weder ein
,Schulkampf” gefiihrt noch fanden Devisen- oder Sittlichkeitsprozesse ge-
gen katholische Geistliche statt. Die Kirchenaustritts-Propaganda war we-
niger stark als in der Weimarer Zeit. Wenn Papst Pius XI. in der Enzyklika
Mit brennender Sorge 1937 namentlich ,,den Kampf gegen die konkordatsge-
schiitzte Bekenntnisschule, [...] einem besonders wesentlichen Lebensge-
biet der Kirche”,” beklagte, so ist Hamburg hiervon auszunehmen: Hier
wurden die katholischen Schulen namlich unverandert vom Staat bezu-
schusst.

Die Schulen wie auch karitative Einrichtungen der gemeindlichen Kin-
der- und Jugendfiirsorge erlitten erst 1939 den staatlichen Zugriff. Winter-
mann unternahm zwar noch den Versuch, die Schulen selbst ohne staatli-
che Finanzierungsbeihilfen zu erhalten, fiigte sich jedoch dem Wunsche
des entgegenkommenderen Berning.” Immerhin rdumte der Leiter der
hamburgischen Schulverwaltung Carl Witt Schiilern und Lehrern noch mil-
dernde Bedingungen ein.* Zweifellos aber war der 30. September 1939, an
dem die katholischen Volksschulen und die Jungen-Oberschule ihre Tore
schlossen, ein ,bitterer Tag”,” der nicht wenig dazu beitrug, das Bild des
NS-Regimes aus katholischer Sicht zu verdiistern.

* Eine beschénigende Bezeichnung von Reichsinnenminister Wilhelm Frick. Zu den Faktoren
und zum Gehalt im Einzelnen vgl. Wilken, Gemeinde, S. 239.

% KA vom 24.4.1937, S. 263 ff.
0 AEH, Bestand 1, Nr. 374.

*' Giinter Dérnte, Katholische Schulen in Hamburg 1832-1939, Diss. Phil. Hamburg 1984,
S. 275 ff. — Zu Carl Witt siehe Annett Biittner / Iris Groschek, Jiidische Schiiler und ,,volkische”
Lehrer in Hamburg nach 1918, in: ZHG 85, 1999, S. 101-126, bes. S. 123-126.

2 Johannes von Rudloff, Geleitwort, in: Festschrift 50 Jahre Gemeindeschule ,,St. Antonius”,
Hamburg 1961, o. P.
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Je langer der Krieg dann dauerte, desto mehr waren weitere Einschran-
kungen des religiosen Lebens hinzunehmen: Gottesdienste und kirchliche
Festtage mussten verschoben werden, vereinzelt wurden Pfarrer verhort
oder verhaftet. Auffillig ist allerdings auch fiir diese Phase wiederum, dass
Hamburg keine Martyrer aufzuweisen hat. Fiir seinen Glauben musste kein
Geistlicher aus diesem Teil des Berning’schen Bistums sein Leben lassen.®
Zu den grofleren Einbufien der Gemeinde sind in dieser Zeit vor allem die
in den Bombardierungen zerstorten Kirchen- und Pfarrgebaude zu rechnen
(Abb. 13).

Als Summe aus diesem Abschnitt ergibt sich mithin die Frage, welches
die Faktoren auf staatlicher Seite waren, durch die die Gemeinde die NS-
Zeit relativ ,,ungeschoren” {iberstehen konnte. Statt die hamburgische libe-
rale Tradition zu bemiihen, soll hier der Gauleiter und Reichsstatthalter
Karl Kaufmann naher betrachtet werden.

8 Gauleiter und Reichsstatthalter Karl Kaufmann

Karl Kaufmann, am 10. Oktober 1900 in Krefeld am Niederrhein geboren,
fithrte bis 1928 ein beruflich unstetes Leben. Nach einem Zerwiirfnis mit
seinem Vater, einem Waschereibesitzer, fristete er mehrere Jahre eine karge
Existenz, in der ihn Hilfsarbeitertatigkeiten und die finanziellen Zuwen-
dungen seiner Mutter {iber Wasser hielten.

1928 zog er fiir die NSDAP in den preufSischen Landtag ein, im Jahr dar-
auf schickte ihn Hitler als Gauleiter nach Hamburg. Im Alter von 32 Jahren
wurde er im Mai 1933 zum Reichsstatthalter ernannt, wodurch er Regie-
rung und Verwaltung der Hansestadt in seine Hand bekam. Seiner Verfii-
gungsgewalt entzogen blieben einerseits Reichsbehdrden wie zum Beispiel
der Oberfinanzprasident und die Reichswehr, andererseits ab 1936 die Poli-
zei einschliefSlich der Gestapo unter Heinrich Himmler.*

® Im Einzelnen vgl. Wilken, Gemeinde, S. 240. Vgl. auch Nellessen, Zeugnis, S. 136 ff. Wohl
aber starben katholische Geistliche aus Schleswig-Holstein und Mecklenburg.

* Frank Bajohr, Hamburgs , Fiihrer”. Zur Person und Titigkeit des Hamburger NSDAP-Gau-
leiters Karl Kaufmann (1900-1969), in: ders. u. a. (Hg.), Hamburg in der NS-Zeit. Ergebnisse
neuerer Forschungen (Forum Zeitgeschichte 5), Hamburg 1996, S. 59-91.
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Nachdem Kaufmann in Hamburg Macht, Ansehen und Einkiinfte er-
langt hatte, liefs sich auch seine Mutter hier nieder. Sie war praktizierende
Katholikin. Fast jeden Tag ging sie in die Messe, oft zu Pastor Wintermann
nach St. Marien. Hin und wieder besuchte Wintermann sie ,,im Haus ihres
Sohnes. Als sie bettlagerig wird, bringt er ihr das Abendmahl. Er wird sie
auch in Ohlsdorf in grofler Zeremonie beerdigen.”*

Nicht zuletzt dem Einfluss Kaufmanns ist es zuzuschreiben, dass es in
Hamburg keinen ,Schulkampf” gab. Im Juli 1945 berichtete Wintermann
ndmlich an Papst Pius XII., dass der Reichsstatthalter ,eine geméfiigte Hal-
tung hatte und in manchen Fillen unseren Wiinschen weit entgegenkam.
Nach der Machtiibernahme durften wir unsere kirchlichen Schulen behal-
ten. [...] 1939 mussten auf Betreiben der Reichsleitung die Schulen ge-
schlossen werden.”*

Der Unterschied zwischen Reich und Hamburg wurde ebenso 1937
beim Kirchensteuereinzug offenkundig. Im Gefolge des Grofs-Hamburg-
Gesetzes wollten die evangelische und die katholische Kirche das Lohnab-
zugsverfahren auf die neuen Gebietsteile Altona, Wandsbek und Harburg
ausweiten. Kaufmann sprach sich dafiir aus, ,Miinchen” und , Berlin” wa-
ren jedoch dagegen, das Vorhaben scheiterte.”

Sogar fiir den katholischen Gottesdienst setzte sich Kaufmann ein. Dass
die Auswandererkapelle auf der Veddel der Gemeinde 1934 erhalten blieb,
als die SS dort zu trainieren begann, war ihm zu verdanken. Spater erhiel-
ten die Katholiken vom Gauleiter eine andere Halle zugewiesen.*

Tatsdchlich nahm Kaufmann an der Lage der Religionsgesellschaften
Anteil. Zwar nicht in der Weise, dass er den mehrfachen Einladungen Win-
termanns zu Gottesdiensten beziehungsweise Kirchenweihen gefolgt wire,
aber doch so, dass er zum 1. April 1938 die Staatsaufsicht tiber die Reli-
gionsgesellschaften an sich zog.” Im Januar 1939 bekannte er sich vor der
Industrie- und Handelskammer zu seiner Form von Toleranz:

® Nellessen, Zeugnis, S. 86.

® AEH, Bestand 1, Nr. 341.

¥ AEH, Bestand 1, Nr. 585. Siehe auch Tiigel, Mein Weg, S. 325 ff.
* AEH, Bestand 1, Nr. 121 und Nr. 307.

* KA vom 13.4.1938, S. 48.
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,Es ist wirklich ein fabelhafter Grundsatz, den Friedrich der Grofie
aufgestellt hat: Jeder kann nach seiner Fasson selig werden, aber mit
der Einschrankung, dass diese Fasson der Allgemeinheit nicht schad-
lich werden darf. [...] Ich bin also der Meinung, dass wir in Hamburg
auf dem Gebiete der Kirchenfrage sehr sachgemaf3 verfahren sind.
Ich habe Pastoren nicht eingesperrt aus zweierlei Griinden: Erstens
weil ich es nicht fiir notwendig hielt, und zweitens weil ich hier und
da unwichtige Manner nicht wichtig machen wollte. Mit dieser Uber-
zeugung bin ich gut gefahren. Im {ibrigen wollte ich auch kein boses
Blut erwecken bei jenen, die aus einem anstdndigen Gefiihl heraus an
diesen Dingen noch hdngen. Auch fiir diese Ressentiments habe ich
vollstes inneres und dufleres Verstandnis.””

Man wird Kaufmann aufgrund dieser Auferungen, aufgrund seiner politi-
schen Handlungen sowie seiner familidren Bindung kaum als anti-christli-
chen Nationalsozialisten bezeichnen konnen. Religiose Indifferenz und
Neutralitat sind als Attribute angemessener. Er stand damit nicht allein,
Hermann Goring beispielsweise liefs sich 1935 immerhin kirchlich (evange-
lisch) trauen.

Ob oder wann sich Kaufmanns Haltung spaterhin geéndert hat, ist un-
bekannt. Im Juli 1943 war er nicht mehr Mitglied der katholischen Kirche.”
Der letzte Satz seines Aufrufes an die Hamburger von Anfang Mai 1945
lautete jedoch wieder christlich: , Gott schiitze unser Volk und unser
Reich.”* Eine gemaRigte Haltung, sogar Toleranz attestierte Wintermann
dem Gauleiter: , In the beginning of the Nazi-Regime we could do our pas-
toral care without being hindered, because the Reichsstatthalter was tole-
rant.”” Dieses Urteil des Pastor primarius ist tiberzeugend — sofern es be-
grenzt verstanden wird als ein Urteil iiber die Beziehung Kaufmanns zur
katholischen Gemeinde.

% Forschungsstelle fiir Zeitgeschichte Hamburg, Personenakte Kaufmann, 12 K.
*! Miindliche Auskunft aus dem Staatsarchiv Hamburg.

* Walter Tormin, Der schwere Weg zur Demokratie. Politischer Neuaufbau in Hamburg
1945/46, Hamburg 1995, S. 8.

 AEH, Bestand 1, Nr. 282.
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9 Zusammenfassung

Die katholische Gemeinde in Hamburg befiirwortete und unterstiitzte 1933
unter ihrem Bischof Berning die , Ausschaltung” von liberalen, sozialisti-
schen und kommunistischen Einfliissen in Politik, Gesellschaft und Kultur.
Die katholische Beteiligung am konservativ-autoritiren Neubau war ,ehr-
lich” gemeint. Der sakrale Kernbereich von Kirche stand daher auch NS-
Anhidngern offen. Die nationale Einstellung Bernings miindete 1939 wieder
in das Beten fiir den Sieg der deutschen Waffen. Die Religion wurde aber-
mals wie 1914 dem Krieg dienstbar gemacht.

In Hamburg gab es keinen ,Kirchenkampf”. Bis 1935 war die Stellung
der Gemeinde unangefochten. Dann zeigte sich, dass der NS-Staat an der
politischen Mitarbeit von Katholiken nicht mehr interessiert war. Die Ge-
meinde hatte nun zunehmende Einschrankungen hinzunehmen. Diese Ein-
bufsen fiihrten zu Enttauschung und Erniichterung. Gleichwohl wurde die
,Entkonfessionalisierung” dank Karl Kaufmann relativ schonend abgewi-
ckelt. Die Gestapo intensivierte im Krieg ihre Bespitzelung von Geistlichen
und Laien, einige hatten durch Verhaftung Nachteile zu erleiden. Pastor
Wintermann ist fiir die betroffenen Katholiken ebenso eingetreten wie fiir
die religidsen, karitativen und schulischen Belange der Gemeinde. Insofern
hat er sich und die Gemeinde gegen Mafinahmen und Vorhaben von Staat,
Partei oder Behorden , behauptet”. Der Ausdruck ,Widerstand” sollte ver-
mieden werden.*

Das Verhalten Wintermanns und der Hamburger Katholiken wurde auf
kirchlicher Seite von Bischof Berning in Osnabriick bestimmt. Er ist als eine
Art katholisches Pendant zum evangelisch-lutherischen Landesbischof Tii-
gel zu betrachten. Die NS-Freundlichkeit der beiden Bischofe bildete das
Gegenstiick zur ,Toleranz” Karl Kaufmanns. Durch diese Konstellation
machten sich kirchliche Einflussverluste in der Hansestadt verzogert und
begrenzt wirksam. Das Verhiltnis zwischen Staat und katholischer Ge-
meinde zwischen 1933 und 1945 blieb so relativ ruhig.

* Klaus Scholder, Politischer Widerstand oder Selbstbehauptung als Problem der Kirchenlei-
tungen, in: ders., Die Kirchen zwischen Republik und Gewaltherrschaft. Gesammelte Aufsat-
ze, Berlin 1988, S. 204-212.
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Abbildungen

Abbildung 12: Bischof Berning beim Kolping-Jubildum in den Sagebiel’'schen Festsalen,
19. November 1933
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Abbildung 13: Der ,Kleine Michel“ nach Beendigung des Krieges,

|

im Hintergrund der Turm des ,,GroBen Miche






Die Grindung des Verbandes der romisch-katholischen
Kirchengemeinden in Hamburg (Bistum Osnabriick)

1958-1963

Holger Wilken®

1 Einleitung

Im September 1994 wurde durch Vertrag zwischen den Landern Mecklen-
burg-Vorpommern, Schleswig-Holstein und der Freien und Hansestadt
Hamburg einerseits und dem Heiligen Stuhl andererseits das Erzbistum
Hamburg errichtet.! Die damit hergestellten Assoziationen zum mittelalter-
lichen Erzbistum Hamburg, zur Missionstatigkeit Ansgars oder den hoch-
fliegenden Ambitionen des Erzbischofs Adalbert haben teilweise Erstaunen
gezeitigt.” Allerdings wirft die Griundung des Erzbistums nicht nur Fragen
auf zu den dahinter verborgenen mittel- und langfristigen kirchenpoliti-
schen Zielen, sondern ebenso ganz kurzfristig zu beantwortende Fragen
zum Verhaltnis von Staat und Kirche, von kanonischem zu staatlichem
Recht, zwischen Kirchengemeinden, Gemeindeverbanden, episkopalen
Einrichtungen, die als Korperschaften des offentlichen Rechtes firmieren,
und sonstigen kirchlichen Einrichtungen in anderer Rechtsform.

" Erstmals erschienen im Selbstverlag, Hamburg 1996; vom Verfasser geringfiigig tiberarbeitet.

! Hamburgisches Gesetz- und Verordnungsblatt, Teil I vom 6.3.1995, S. 31 ff. Die Fundstellen
fiir die anderen staatlichen Gesetzblatter bleiben hier unerwahnt. Auch abgedruckt in: Kirchli-
ches Amtsblatt fiir die Erzdiézese Hamburg 1, 1995, S. 1 ff.

* Vgl. Wolfgang Seegriin, Das Erzbistum Hamburg — eine Fiktion? In: Zeitschrift des Vereins
fiir Hamburgische Geschichte (ZHG) 60, 1974, S. 1-16. Der religiose Aufbruch im Norden
blieb bisher aus. Die Zahl der Katholiken sank im Erzbistum von 410.000 im Jahr 1995 auf
392.000 in 2005, in Hamburg von 180.000 auf 175.000.
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Im Vertrag {iber die Errichtung des Erzbistums Hamburg heifst es in der
Ausfithrungsbestimmung zu Artikel 11, die Vertragschlielenden seien sich
darin einig, dass der Verband der romisch-katholischen Kirchengemeinden
in der Freien und Hansestadt Hamburg (Bistum Osnabriick) ,vorerst im
Sinne einer Ubergangsregelung” bestehen bleibe. Das damit in Aussicht ge-
riickte Ende des Verbandes, der allerdings im Jahre 2007 als Trager der ka-
tholischen Schulen immer noch existiert, rechtfertigt es, seine Entstehung
hier naher darzustellen und so zu den oben angeschnittenen Komplexen
einen historischen Beitrag zu liefern.

2 Die katholischen Gemeinden und das Grofl-Hamburg-
Gesetz 1937

Uber das alt-hamburgische Staatsgebiet erstreckte sich 1937 im Wesentli-
chen nur eine katholische Gemeinde, ndmlich die ,, Romisch-katholische
Gemeinde” mit neun Pfarrbezirken als rechtlich unselbststindigen Unter-
gliederungen. Pfarrbezirke waren St. Ansgar — Neustadt, St. Marien in
St. Georg, St. Bonifatius — Eimsbiittel, St. Joseph — Hammerbrook, St. So-
phien — Barmbek, St. Antonius — Winterhude, Herz-Jesu in Hamm, St. Eli-
sabeth — Harvestehude und St. Franziskus — Barmbek. Dieser Gemeinde
war durch hamburgisches Gesetz vom 22. Januar 1904 das Recht zur Erhe-
bung von Kirchensteuern verliehen worden.’ Sie verwaltete sich nach ihrer
Verfassung vom 5. April 1929.* Daneben bestanden noch die katholischen
Gemeinden in Bergedorf und Cuxhaven, fiir die jeweils eigene Gesetze und
Verfassungen galten.

Durch das Grofi-Hamburg-Gesetz von 1937 kamen Altona, Wandsbek
und Harburg-Wilhelmsburg von Preufien nach Hamburg. Dies betraf in Al-
tona St. Joseph, St. Theresien, St. Marien, St. Paulus-Augustinus, Maria-
Griin und Bruder Konrad, in Wandsbek St. Joseph, in Billstedt St. Paulus, in
Rahlstedt Maria-Himmelfahrt, in Harburg St. Marien, St. Bonifatius und
St. Franz Joseph. Fiir die Kirchensteuererhebung galt hier das preufsische
,Gesetz betr. die Erhebung von Kirchensteuer in den katholischen Kirchen-

% Amtsblatt der Freien und Hansestadt Hamburg vom 24.1.1904, S. 243.

* Kirchliches Amtsblatt fiir die Diézese Osnabriick und die Norddeutschen Missionen (im Fol-
genden: KA) 45, 1929, S. 241 ff.
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gemeinden und Gesamtverbanden” vom 14. Juli 1905.° Das Kirchenvermo-
gen wurde nach dem preuflischen ,Gesetz {iber die Verwaltung des katho-
lischen Kirchenvermogens” vom 24. Juli 1924 verwaltet.® In Altona bestand
weiterhin die Besonderheit, dass die Gemeinden ,nach Zustimmung der
Kirchenvorstande” seit Oktober 1935 zum ,Verband der katholischen Kir-
chengemeinden in Altona (Elbe)” zusammengeschlossen waren.” Kirchlich
gehorten Altona, Hamburg und Wandsbek zum Bistum Osnabriick, Har-
burg zum Bistum Hildesheim.

Das Grofi-Hamburg-Gesetz liefS die unterschiedliche Rechtslage unbe-
rithrt. Aus evangelischer Sicht schrieb dazu Friedrich Hammer, dass die
Kirchenleitungen von dem Gesetz — das im Ubrigen mit Glockengelaut
festlich begangen wurde — vollig tiberrascht waren, dass der Gesetzgeber
die Folgen fiir die Kirchen tiberhaupt nicht erwédhnte und an sie wahr-
scheinlich auch gar nicht gedacht hatte — ,,so wenig bedeutete den damali-
gen Machthabern das religiose Leben ihrer Einwohner und die Wirksam-
keit der Kirchen”.®

Als man sich nach dem Krieg {iber die Rechtslage neu vergewissern
musste, stellte man in Bezug auf die Gemeinden des Bistums Osnabriick
einhellig die Dreiteilung der staatskirchenrechtlichen Bestimmungen fest
(Alt-Hamburg, Neu-Hamburg, Bergedorf). Der Senat vertrat diese Auffas-
sung 1949 und 1961 gegeniiber dem Bischof von Osnabriick, der sie zwar
fiir seine Verhandlungen mit Senat und Apostolischer Nuntiatur {iber-
nahm, fiir die mit den Kirchengemeinden indessen nur teilweise. Etliche
von den ehemals preufsischen Gemeinden wiederum bestanden bei der
Verbandsgriindung hartndckig auf den Rechten, die ihnen aus dem preufsi-
schen Gesetz von 1924 zuflossen.

® Gesetz-Sammlung fiir die Kgl. Preuf. Staaten (im Folgenden: GS), 1905, S. 281.
°GS, 1924, S. 585.
KA 50,1935, S. 285 ff.

8 Friedrich Hammer, Die Kirche und das Grofi-Hamburg-Gesetz, in: Hamburger Kirchenka-
lender 1959, S. 91-98. Hammer war 1959 Pastor an der Christianskirche in Altona-Ottensen.
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3 Die Griindung des Verbandes

3.1 Plane der bischoflichen Verwaltung

Zwar war schon 1949 iiberlegt worden, Seelsorge, Verwaltung und Kir-
chensteuerverwendung der katholischen Gemeinden zu vereinheitlichen,
doch kam es erst 1958 zu den ersten Schritten, die die Griindung des Ver-
bandes einleiteten.” Zum einen war inzwischen der vordringliche Wieder-
aufbau der zerstorten Kirchen und Gemeindeeinrichtungen weitgehend
abgeschlossen worden, zum anderen hatte ein personeller Wechsel stattge-
funden: Dem im November 1955 gestorbenen Bischof von Osnabriick, Dr.
Wilhelm Berning, folgte — nach der eintdgigen Amtsperiode des Bischofs
Prof. Franz Demann, der an seinem Weihetag, dem 27. Marz 1957, starb —
Dr. Helmut Hermann Wittler. Zu seinem Generalvikar ernannte er Wilhelm
Ellermann. In Hamburg trat mit dem im April 1958 emeritierten Pralaten
Bernard Wintermann, Pastor primarius der Romisch-katholischen Gemein-
de in Hamburg, ebenfalls eine beherrschende Figur ab. Sein Nachfolger wur-
de Johannes Bunte, fiir den Bischof Wittler dann erstmals das Amt eines
Stadtdechanten schuf, um die ,Seelsorgs- und Verwaltungsaufgaben” im
Osnabriicker Anteil Hamburgs zusammenzufassen."” Dem gleichen Zweck
diente die Verlegung des Amtssitzes des Weihbischofs Johannes von Rud-
loff im Juni 1958 von Reinbek nach Hamburg in die Danziger Strafie 52 c."
Nachdem so neue personelle Konstellationen eingetreten waren, ergriff
der Osnabriicker Generalvikariatsrat Dr. Heinrich Liinenborg im Juni 1958
die Initiative, indem er von der Senatskanzlei eine Abschrift eines ausfiithr-

? Archiv des Erzbistums Hamburg (im Folgenden: AEH), Bestand 2 — Verband der rémisch-ka-
tholischen Kirchengemeinden in Hamburg (Osnabriick), Nr. 81. Wenig aussagekréftig ist die
geschonte und stark geraffte Darstellung in: Katholisches Kirchenamt (Hg.), 25 Jahre katholi-
sche Kirche Hamburg 1962-1987, Hamburg 1988.

19 AEH, Bestand 1 - Rémisch-katholische Gemeinde Hamburg, Nr. 407, S. 25 f.

11950 zum Weihbischof ernannt, kam von Rudloff Ende 1957 mit dem Auftrag nach Reinbek,
die Seelsorge in Hamburg und Schleswig-Holstein zu intensivieren. Bistumsarchiv Osnabriick
(im Folgenden: BAO), Bestand Verband Hamburg (im Folgenden: VbH), C 111. Soweit nicht
anders angegeben, sind die folgenden Ausfithrungen dieser Akte entnommen. Zu von Rudloff
siehe auch: Henry Fischer (Hg.), ,Ich will mich aufreiben lassen fiir euch”. 100 Jahre Weihbi-
schof Johannes von Rudloff. Jahresgabe 1997 des Vereins fiir Katholische Kirchengeschichte in
Hamburg und Schleswig-Holstein, Hamburg 1997.



Grindung des Verbandes der romisch-katholischen Kirchengemeinden 267

lichen Schreibens von 1949 {iber das in Hamburg geltende Staatskirchen-
recht erbat, das ,wegen seiner grundsatzlichen Ausfithrungen besonders
wertvoll war” und seit einiger Zeit verlegt sei. Der zugesandten Abschrift
konnte Liinenborg dann entnehmen, dass eine kirchliche Neuordnung sei-
tens des Senates nicht auf Schwierigkeiten stoffen werde, er aber unter be-
stimmten Umstanden daran mitwirken miisse.

Die bischofliche Verwaltung beabsichtigte einen Zusammenschluss aller
katholischen Gemeinden, die auf dem Gebiet des Bistums Osnabriick la-
gen, zu einem einzigen Gesamtverband. Nicht dazugehoren sollten die Hil-
desheimer Gemeinden in Harburg, da man es vermeiden wollte, die Bistums-
grenzen zu verdndern. Aus diesem Grunde blieb der Wunsch des Senates,
Harburg in die Neuordnung einzubeziehen, in der Folgezeit unberiicksich-
tigt. Aufgabe des Verbandes sollte es sein, anstelle der Kirchengemeinden
deren Vermogen und Kirchensteuern zu verwalten sowie das Vermdogen
der {iberpfarrlichen Einrichtungen wie der Schulen und Heime.” Zugleich
sollten einheitliche rechtliche Grundlagen fiir den Kirchensteuereinzug in
Hamburg geschaffen werden, der besonders in Bergedorf anfechtbar war.”

Vor zwei Fragenkreise sah sich die bischofliche Verwaltung gestellt:

1. Wer war an der Verbandsgriindung zu beteiligen? Welche Personen,
Gremien, Korperschaften sollten oder mussten mitbestimmen? Wer soll-
te von den Entscheidungen ausgeschlossen werden?

2. Welche rechtlichen, organisatorischen, gegebenenfalls politischen Schritte
mussten mit den Beteiligten gegangen werden?

Zu den Beteiligten: Die flinf genannten Kleriker zogen von sich aus neben
dem Rechtsanwalt Dr. Polke nur die Dechanten Dr. Wilhelm Berning in
Blankenese, Heinrich Schulte in Billstedt und Georg Bram in Harvestehude
zu Rate. Die Kirchengemeinden und Laienvertreter sollten moglichst aus-
geschlossen werden. Von ihnen fiirchtete Weihbischof von Rudloff Wider-
stinde gegen die Verbandsbildung, die er selbst als eine , Entrechtung” der
Gemeinden bezeichnete.” Gegeniiber der Senatskanzlei meinte Generalvi-

12 Vgl. besonders BAO, Bestand VbH, C 111, Vertragsentwurf durch Bunte und von Rudloff
Dezember 1958.

'® AEH, Bestand 2, Nr. 8, Wittler an die Dechanten in Hamburg 21.11.1959.

4 BAO, Bestand VbH, C 111, Protokoll der Besprechung zwischen von Rudloff, Bunte, Liinen-
borg und Polke in St. Marien 2.3.1959.
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kar Ellermann, sich mit einer Anhdérung der Kirchenvorstinde begniigen
zu konnen: ,Dariiber hinaus aber Organen, die im wesentlichen aus Laien
bestehen, auf Grund verfassungsmafiig zweifelhafter Gesetze Mitbestim-
mungsrecht einzurdumen, widerspricht dem innersten Wesen des katholi-
schen Kirchenrechts.”® Gleicher Auffassung war Generalvikariatsrat Lii-
nenborg, der 1961 der Senatskanzlei erklarte, dass fiir die Verfassungen der
neu zu bildenden Kirchengemeinden der Bischof der alleinige Gesetzgeber
sei: , Eine Bevormundung durch Kirchenvorstiande oder sonstige Laienver-
treter ist mit dem katholischen Kirchenrecht nicht vereinbar.”"* Auf der
gleichen Linie lag Stadtdechant Bunte, der als ,Hauptgegner” der Ver-
bandsbildung , die althamburgischen Pastore” erkannte. Verwunderlich
und befremdlich erscheint es vor diesem Hintergrund, wenn Bischof Witt-
ler die Verselbststandigung der althamburgischen Pfarrbezirke zu Kirchen-
gemeinden gegeniiber der Senatskanzlei damit motivierte, , dass das Inter-
esse gerade der Laien an ihrer Pfarrkirche dann wéchst, wenn sie auch per-
sonlich an der Verantwortung beteiligt sind”."”

Friihzeitig im Herbst setzte der Bischof von Osnabriick den Apostolischen
Nuntius in Bad Godesberg, Konrad Bafile, in Kenntnis. Dieser stimmte den
Planen telefonisch mit dem Bemerken zu, dass ,er zu gegebener Zeit iiber
die Angelegenheit nach Rom berichten” wolle — was die Verbandsgriin-
dung aus der Sicht des Nuntius nicht iiberm&Big wichtig erscheinen lasst."

In Bezug auf den Senat hoffte man im Generalvikariat anfianglich —
wenn schon nicht hierarchisch-autoritar wie gegeniiber den Gemeinden —
so doch weitgehend autonom handeln zu konnen. Eine Korperschaft of-
fentlichen Rechtes, die zugleich kirchliche Einrichtung ist, zu bilden und
ihr eine Verfassung zu geben, sei ausschliefdlich Sache des Bischofs, fiihrte
Liinenborg 1960 in einer internen Denkschrift aus. Er berief sich dabei auf
Artikel 137 Absatz 3 der Weimarer Reichsverfassung und dem daraus her-
vorgehenden Recht der Religionsgesellschaften, ihre Angelegenheiten
selbststandig zu ordnen und zu verwalten. Gegeniiber der Senatskanzlei
beanspruchte der Generalvikar ausdriicklich das Recht, staatliche Kirchen-
gesetze auftheben zu konnen, namentlich das in den neuhamburgischen Ge-

15 AEH, Bestand 2, Nr. 81, Ellermann an Senatskanzlei 2.5.1961.

1 BAO, Bestand VbH, C 111, Promemoria der Besprechung in der Senatskanzlei 4.4.1961.
"7 Ebd., Wittler an Senatskanzlei 5.9.1961.

'8 AEH, Bestand 2, Nr. 81.
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bieten giiltige preufSische Gesetz tiber die Verwaltung des katholischen Kir-
chenvermogens vom 24. Juli 1924, das die Bildung von Gemeindeverban-
den von der Zustimmung der Gemeinden abhangig machte.

Diese Absichten, Kirche (das heifst den Bischof und die von ihm erwahl-
ten klerikalen Mitarbeiter) zu einer eigenstindigen Gewalt neben dem
Staat, ihm gleichrangig und von ihm losgeldst, aufwerten zu wollen, lief3
das Generalvikariat 1963 auch gegeniiber dem Rechtsausschuss des neuen
Verbandes erkennen, indem es ein staatliches Kirchenaufsichtsrecht bestritt —
ein Aufsichtsrecht, das man auch nicht daraus herleiten konne, dass kirchli-
che Einrichtungen Korperschaften des 6ffentlichen Rechts seien. Solche kir-
chenvisiondren Maximalpositionen lieffen sich indessen — das sei vorweg-
genommen — nicht durchsetzen.

Zum Verfahren: 1958 erfuhr das Generalvikariat von der Senatskanzlei,
dass es den Kirchengemeinden freistiinde, ,, miteinander einen Zusammen-
schluss herbeizufiihren und eine Anderung ihres Gebietsstandes zu verein-
baren”.” Wohl in der Meinung, dass es einer staatlichen Genehmigung
dann nicht bediirfe, sah der Entwurf einer ,Vereinbarung” vom Dezember
1958 einfach den Zusammenschluss der bestehenden Korperschaften (Ver-
band Altona, Gemeinde Hamburg, Gemeinden Wandsbek, Billstedt, Rahl-
stedt, Bergedorf) vor. Anfangs waren dazu Beschliisse der jeweiligen Ver-
tretungsorgane vorgesehen. Wegen der erwarteten Widerstande entschieden
sich von Rudloff, Bunte, Polke und Liinenborg am 2. Marz 1959 jedoch da-
hingehend, , 1. die bisherigen Gesamtverbénde zu beseitigen, 2. jede Pfarr-
gemeinde mit Offentlichen Korperschaftsrechten zu versehen und mit ei-
nem zahlenméfig kleinen Kirchenvorstande auszustatten, 3. alsdann alle
diese Kirchengemeinden zu einem Gesamtverbande Grofi--Hamburg zu-
sammenzufassen”.”

1960 glaubte man den Vorgang abschliefien zu konnen. Die fiir die neu-
en Korperschaften notigen Satzungen und Verfassungen gedachte das Ge-
neralvikariat einseitig zu erlassen, obgleich man sehr wohl wusste, dass
§ 24 Absatz 1 des preuflischen Gesetzes von 1924 fiir die Bildung eines Ge-

" BAO, Bestand VbH, C 111, Ellermann an von Rudloff 30.6.1958. Das Zitat entnahm Eller-
mann dem Schreiben des Senatssyndicus Kurt Sieveking — des spéteren Ersten Biirgermeisters —
vom 12.12.1949.

2 BAO, Bestand VbH, C 111, Protokoll der Besprechung zwischen von Rudloff, Bunte, Liinen-
borg und Polke in St. Marien 2.3.1959.
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meindeverbandes sowie die Festlegung seiner Rechte und Pflichten forder-
te, dass die betroffenen Kirchenvorstande zustimmten. Tatsdchlich war
auch der Altonaer Verband 1935 erst nach solchen positiven Erklarungen
geschaffen worden. Diese Verfahrensweise, meinte man im Generalvikari-
at, entspreche allerdings ,nicht mehr den heutigen kirchenpolitischen Auf-
fassungen”. Die entsprechende Denkschrift von 1960 mit Urkunden- und
Satzungsentwiirfen wurde im Dezember 1960 von der Apostolischen Nun-
tiatur fiir gut befunden. Anschlieflend konnte sie von den Dechanten und
der Hamburger Pastorenkonferenz diskutiert werden. Die Kirchenvorstan-
de blieben auf die Auskiinfte ihrer Pfarrer angewiesen.”

Im Marz 1961 stellte der Generalvikar das Vorhaben der Senatskanzlei
vor, wobei es ihm ,, zweckmaflig” erschien, ,, wenn der Senat uns eine Mit-
teilung dartiber zukommen liefle, inwieweit er ein Mitwirkungsrecht des
Staates fiir erforderlich erachtet”.

3.2 Mitwirkung von Senat und Biirgerschaft

Fiir die Ausiibung der staatlichen Mitwirkungspflicht richtete sich die Se-
natskanzlei® nach drei Grundsatzen:

1. Staatskirchenrecht ist nur durch den (staatlichen) Gesetzgeber zu &n-
dern.

2. Das preufsische und alt-hamburgische Staatskirchenrecht gelten iiber
das Grofs-Hamburg-Gesetz und das hamburgische Rechtsvereinheitli-
chungsgesetz vom 15. Juni 1950 hinaus fort.

3. Die kirchliche Neuordnung verdndert die unterschiedlichen staatskir-
chenrechtlichen Systeme nicht.

Damit fielen die Pramissen des einseitigen bischoflichen Ordnungsversu-
ches in sich zusammen. Die ehemals preufiischen Gemeinden blieben auf-

2 AEH, Bestand 1, Nr. 407, S. 66 f.

? In der Senatskanzlei war das Referat fiir kirchliche Angelegenheiten unter dem Amtmann
beziehungsweise Amtsrat Heinz Rumpf zustidndig. Beteiligt waren auSerdem der (Ober-)Re-
gierungsrat Roland Makowka und der Leitende Regierungsdirektor Henning Jess. Ein Politi-
kum scheint die Verbandsgriindung dem vorliegenden Material zufolge fiir die Senatskanzlei
nicht gewesen zu sein. Zum Rang religidser Angelegenheiten in der Behdrdenorganisation
vgl. Heinrich Landahl, Das Verhéltnis von Kirche und Staat in Hamburg seit 1945, in: Para-
beln. Jahrbuch Freie Akademie der Kiinste in Hamburg